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RESUMO

Oswald de Andrade publicou em 1928, na Revista de Antropofagia, seu
“‘Manifesto Antropéfago” - hibrido de ensaio polémico, parddia literaria, manifesto
filosofico, revisdo histérica, panfleto de provocagao, mito antropolégico e roteiro
fragmentado. Este estudo procura abordar o manifesto em sua complexidade
conceitual, formal, artistica e cultural. Percorrendo seus 51 aforismos, onde o
autor articula histéria, filosofia, antropologia, psicologia, economia, politica, uma
multiplicidade de temas e personagens, pretendemos ainda descobrir didlogos de
Oswald com autores e textos, investigando as fontes por ele explicitadas (bem

como sondar aquelas n&o aparentes), ao longo da exposi¢ao de ideias e principios
no “Manifesto Antropdéfago”. Nessa visada critica, destacamos especialmente trés
pensadores que marcaram profundamente as formula¢des de Oswald de Andrade,
a saber: Montaigne, Freud e Nietzsche. Nesse sentido, tais pensadores também
serdo alvo de algumas reflexdes neste mapeamento critico do “Manifesto
Antropéfago”. Embora o tema da Antropofagia seja palmilhado em toda a obra do
autor, este estudo centra-se primordialmente no texto de 1928. Assim, o propdsito
sera explorar um a um o conteudo de seus aforismos, buscando na medida do
possivel articular relacbes com outros textos do autor e com autores com os quais
dialoga, acreditando que o “Manifesto Antrop6fago” representa a coluna vertebral

do corpus antropofagico da obra de Oswald de Andrade.

Palavras-chave: Oswald de Andrade, antropofagia, Manifesto Antrop6fago, cultura
brasileira, literatura, teatro, antropologia, filosofia.



ABSTRACT

Oswald de Andrade published in 1928, in the Revista de Antropofagia, his
“Manifesto Antropéfago” (Anthropophagous Manifest) — a hybrid of a controversial

essay, literary parody, philosophical manifest, historical review, provoking
pamphlet, anthropological myth and fragmented script. The present study broaches
the manifest along its conceptual, formal, artistic and cultural complexities.
Throughout its 51 aphorisms, in which the author debates history, philosophy,
anthropology, psychology, economics, politics, multiple themes and characters, we
intend to find dialogues between Oswald and other authors and texts, uncover the

sources made explicit by him (as well as investigate unapparent ones), within the
exposition of the ideas and principles of the “Manifesto Antrop6fago”. In this critical
view, we call attention to three theorists who deeply influenced Oswald de
Andrade’s own thoughts: Montaigne, Freud and Nietzsche. In this sense, these
thinkers will also be the focus of some reflections in this critical study of the
“Manifesto Antropofago”. Although the anthropophagy theme is a constant idea all
over the author’s work, this study is mainly based on the text of 1928. Therefore,
the purpose will be to explore the contents of the aphorisms one by one, seeking as
far as possible to find relations with the author’s other texts and with other authors
with  whom he dialogues, believing that the “Manifesto Antropéfago” is the

backbone of the anthropophagic corpus of Oswald de Andrade’s work.

Keywords: Oswald de Andrade, anthropophagy, Manifesto Antropéfago, brazilian
culture, literature, teather, anthropology, philosophy.
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A Antropofagia Oswaldiana € a reflexdo metacultural mais
original produzida na América Latina até hoje.

Ela joga os indios para o futuro e para o ecumeno; ndo era
uma teoria do nacionalismo, da volta as raizes, do
indianismo. Era e é uma teoria realmente revolucionaria. (...)
Se Mario foi o grande inventariante da diversidade, Oswald foi

o grande tedrico da multiplicidade — coisa muito diferente.

Eduardo Viveiros de Castro



Sera esse o Brasileiro do século XXI?

Oswald de Andrade

N&o amole é gostoso

Morubichaba



APERITIVO

Introdugcao

“Ouvia-o muitas vezes queixar-se, desencorajado, de que suas ideias nao
eram aceitas, sua obra nao era lida e talvez seu valor nunca chegasse a ser
reconhecido. Sentia-se abandonado e sem grandes esperangas"." Assim, Marilia
de Andrade relembra os ultimos anos de vida do pai, Oswald de Andrade, durante

a década de 1950.

A partir da encenacao de O Rei da Vela pelo Teatro Oficina em 1967,
dirigida por Z¢é Celso Martinez Correa, Oswald de Andrade "virou moda, pegou. Pai
do tropicalismo, inspirador de Caetano, exemplo dos criticos literarios, objeto de
estudo das teses de doutoramento, herdi incondicional dos jovens inconformados”,

continua Marilia de Andrade, resumindo o acontecimento: "Oswald subiu de

repente ao patamar dos mitos".?

Em meio século, rapidamente, tudo mudou, e os temores de Oswald de

Andrade ndo se confirmaram. Partindo de pequenas tiragens iniciais de seus
livros, esgotadas quando o autor faleceu em outubro de 1954, hoje suas obras

completas estdo reeditadas e acessiveis em qualquer livraria. Dentre suas
formulagcbes, a Antropofagia é a mais citada, e ndo obstante, seu “Manifesto

Antropéfago” e outros estudos posteriores permanecem, para muitos, enigmaticos.

Nesse projeto de pos-graduagao na USP, sob a orientagcdo da Prof? Dr?
Maria Augusta Bernardes Fonseca, me propus a realizar um mergulho profundo no

“Manifesto Antropofago” de Oswald de Andrade, retomando um longo percurso de

estudos sobre o tema da Antropofagia - desde minha graduagdo na Unicamp,

1 ANDRADE, Antonieta Marilia de. Oswald e Maria Antonieta — Fragmentos, memoria e
fantasia. Remate de males. Campinas: Unicamp, n° 6, 1986, p. 69.
2 idem p. 75.



quando efetuei 3 anos de pesquisas no Acervo Oswald de Andrade no CEDAE
(IEL) e no Arquivo Edgar Leurenroth (IFCH), com bolsa de Iniciagédo cientifica da

Fapesp, orientada pelo Prof. Dr. Carlos Rodrigues Brandao (Antropologia IFCH
UNICAMP).

Ja na pés-graduacao na FFLCH da USP cursei, entre outras, as seguintes
disciplinas que contribuiram para o desenvolvimento deste projeto: “Uma historia
da Antropologia Brasileira”, com a Prof®. Lilia Katri Moritz Schwarcz, e “Poética

modernista: Oswald e Mario de Andrade”, com a Prof?® Maria Augusta Fonseca.

Nesse percurso, realizei a curadoria do Encontro Internacional de

Antropofagia e do ciclo Palavra Viva Oswald de Andrade; criei o website
Antropofagia.com.br (pesquisa, organizagao e edi¢ao) disponivel no portal UOL;
participei de eventos internacionais sobre o tema, como Art Anthropophagie
Aujourd’hui em Paris; além de ministrar conferéncia na Tulane University nos
Estados Unidos. Recentemente conclui o curso sobre Antropofagia ministrado
pelo Prof. Dr. Eduardo Viveiros de Castro no Museu Nacional do Rio de Janeiro,
intitulado ‘Do matriarcado primitivo a sociedade contra o estado e além: cartografia

da hipotese antropofagica’.

Na passagem do século XX para o XXI, os leitores ja chegam ao texto de
Oswald de Andrade “guiados” pela consideravel fortuna critica sobre o autor e pela
difusdo das ultimas décadas, nos mais diferentes meios. Retomada em muitas
vertentes, por José Celso Martinez Correa, Joaquim Pedro de Andrade, pelo
Concretismo, pelo Tropicalismo, pelo Cinema Novo, citada pela poesia marginal,
pelo Manguebeat e por diversas manifestagbes artisticas, das artes visuais a

musica, a Antropofagia de Oswald de Andrade tem a esta altura muitas leituras e

releituras, transcriagoes e apropriagdes em diversos campos da cultura, no Brasil e

no exterior.
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A fortuna critica sobre o autor reune contribuicdes de estudiosos como Raul

Bopp, Antonio Candido, Mario da Silva Brito, Augusto de Campos, Haroldo de

Campos, Decio Pignatari, Benedito Nunes, Vera M. Chalmers, Maria Augusta

Fonseca, Maria Eugénia Boaventura, Lucia Helena, Jorge Schwarz, entre outros.

Nos ultimos anos, uma nova safra de reflexdes, mais pontualmente

centradas no tema da Antropofagia, sera retomada por intelectuais como Eduardo

Viveiros de Castro, Gonzalo Aguilar, Alexandre Nodari, Suely Rolnik, Eduardo

Sterzi, Sergio de Castro e outros, trazendo novas luzes aos estudos oswaldianos.

Gonzalo Aguilar, da Argentina, comenta a mudanga de enfoque que ele

acredita estar se processando: “el giro que han dado los estudios sobre la

antropofagia en los ultimos afios. Si en los afos sesenta la reivindicacién de la
figura de Oswald se hizo en términos culturales y cosmopolitas, y como respuesta
al impasse del nacionalismo y a su falta de respuestas a la nueva situacién
internacional, a nosotros nos importa sobre todo recolocar a la antropofagia en el

ambito del derecho, la antropologia y la narracién histérica.” ®

Da minha parte, este trabalho pretende poder contribuir com a leitura
imanente do manifesto de Oswald, inspirada em sua propria proposi¢ao: “nenhuma
férmula para a contemporanea expressao do mundo. Ver com olhos livres”. Nesse
sentido, uma operagao “antropofagica” foi necessaria para - num termo caro a
Oswald — me “despir’ de certas leituras e de certos sentidos que, nem sempre
consistentes, foram se colando ao manifesto de Oswald com o passar do tempo,

até se tornarem “canénicos”.

Ao explicitar pressupostos, Gilles Deleuze (escrevendo sobre Shakespeare),
aponta movimentos que costumam suceder as obras: “de um pensamento se faz
uma doutrina, de um modo de viver se faz uma cultura, de um acontecimento se

faz Histéria. Pretende-se assim reconhecer e admirar, mas, de fato, se normaliza”.

3 AGUILAR, Gonzalo. Por una ciencia del vestigio erratico. Buenos Aires, Editorial Grumo,
2010.
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E a seguir, aponta outra dire¢do: “pode-se conceber o inverso: [...] liberar devires
contra a histéria, vidas contra a cultura, pensamentos contra a doutrina, gragas ou

desgracas contra o dogma”.*

Concordando com Deleuze, nao se trata aqui de tentar estabelecer esta ou
aquela generalizagdo da Antropofagia, toma-la como dogma ou doutrina, e muito
menos criar outros dogmas ou doutrinas. Ao contrario, procura-se captar as
particularidades e o conjunto de articulagdes que movem a obra e 0s processos de
criacéo de Oswald de Andrade, num estudo rente ao texto, na medida do possivel.
Nesse sentido, uma leitura detida de cada um dos 51 aforismos fez-se necessaria
para conhecer plenamente o “Manifesto Antropéfago”, procurando “tomar a obra
por inteiro”, como inspira Deleuze: “percebe-se que o que parece um tempo menos
forte € um momento absolutamente necessario ao momento seguinte. Percebe-se
que na sua experimentagdo e na sua alquimia, o autor ndo chegaria a nova
revelacdo que nos deslumbra se nao tivesse passado por este caminho através
deste ou daquele desvio cuja necessidade nao se compreendeu de imediato. Nao
gosto das pessoas que dizem de uma obra: "até aqui, vai, mas depois € ruim,
embora mais tarde volte a ser interessante ... ". E preciso tomar a obra por inteiro,
segui-la e nao julga-la, captar suas bifurcacdes, estagnacgdes, avangos, brechas,

aceita-la, recebé-la inteira. Caso contrario ndo se compreende nada”.’

Com efeito, o percurso deste estudo caracteriza-se como um roteiro de

preparagcao de um banquete, seguindo o caminho de cada ingrediente, na

composic¢ao do todo, passando pelos seguintes momentos:

ENTRADA

Perfeito cozinheiro - O manifesto de Oswald enquanto palimpsesto selvagem,

4 DELEUZE, Gilles. Sobre o teatro, Um manifesto de menos. Rio de Janeiro, Jorge Zahar
Ed, 2010, p. 36.

° DELEUZE, Gilles. Conversacgdes. Traducdo de Peter Pal Pelbart. Sdo Paulo, Editora 34,
1992, p. 108.
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articulando histéria, filosofia, antropologia, psicologia, economia, politica, a
multiplicidade de temas e personagens, como um “perfeito cozinheiro das almas

deste mundo”.

Ras ou Abaporu? - Alguns relatos da criagdo do movimento da antropofagia, por
Raul Bopp e Tarsila do Amaral. Sao quatro décadas de antropofagia? Oswald vira
casaca de ferro da revolugcado socialista? Questionamentos de Oswald sobre a
“sisudez excessiva’ e a universidade, atacando por exemplo alguns jovens ao
chama-los de “chato boys”. Esse ataque brincalhdo, de momento, também sera
atenuado por Oswald, mais tarde. O “caderno da convalescenca” nos seus ultimos

instantes de vida e a mensagem final: a importancia do primitivo.

Manifesto — Os manifestos de Oswald, Pau Brasil, Antologia, Antropéfago. O
conceito geral do termo manifesto, do século XVI ao XX, da intengdo de comecar

uma Guerra ao format varié.

O Antrop6fago manifesto - O titulo do manifesto de 1928 e o sentido de

desrecalque, conforme conceituado por Antonio Candido. A necessidade de

i 1}

“‘desvespuciar’, “descolombizar”’ e “descabralizar” o pais. Sera esse o Brasileiro do

século XXI?

O ovo ou a galinha? - Futurismo, Dadaismo, Surrealismo, Antropofagia. As

vanguardas européias e o0 modernismo brasileiro.
Moquém come quem? - As criticas de Tristdo de Athayde, Roger Bastide,
Roberto Schwarz, Antonio Candido, Augusto de Campos, Benedito Nunes. O

primitivo era “coisa nossa”; contra a copia e a imitacao da Europa.

Cru e Cozido — A colonizagao, o bom selvagem e o mau selvagem, a Antropofagia

como resposta e revide a invasao.
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Paz com Pao - |deologia e Politica dos antropofagos.

Pao e Circo — As utopias e as rebeldias; a revolugao caraiba.

PRIMEIRO PRATO

A “Revista de Antropofagia” e o “Manifesto Antropéfago” - A estrutura, os

borddes, as repeticdes, o aspecto formal, o manifesto visto em plano geral.

PRATO PRINCIPAL
O Manifesto Antrop6fago, dente por dente, aforismo por aforismo - Uma

leitura detalhada dos 51 aforismos.

BANQUETE

Ingredientes e inversbes - As fontes de Oswald de Andrade, os Cronistas,

Montaigne, Freud, Nietzsche, e a contribui¢ao local.

O Corpol/Texto desmembrado - Ensaio sobre a linguagem de Oswald de Andrade

no “Manifesto Antrop6fago”.

SOBREMESA

Consideragdes Finais - Da inversdo a invengao - Poemalquimia de Oswald de
Andrade e a justaposi¢ao anarquica de referenciais teoricos. A pluralidade contra

toda e qualquer ortodoxia.

CAFEZINHO
Sem Papas na lingua, a transformagdo permanente - Os procedimentos de

Oswald, as transgressdes e a atualidade da antropofagia em processos e devires.
Finalmente, esclareco que o objeto de pesquisa, por sua natureza, exigiu de

minha parte uma abordagem multidisciplinar, considerando o alerta de Marjorie

Perloff: "a arte do manifesto preparou o caminho para a erosao gradual da
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distincdo entre os textos literario e tedrico, que se tornou a problematica central do

nosso proprio discurso critico".’

Para concluir esta breve introducéao, citando Oswald e o indio Morubichaba,
espero que este meu estudo “ndo amole” e seja “gostoso” - procurarei ndao perder o

foco, ser concisa e coerente em relagdo ao texto. Bom apetite!

6 PERLOFF, Marjorie. O momento Futurista. S&o Paulo, Edusp, 1993, p. 175.
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ENTRADA

Um perfeito cozinheiro

Neste trabalho sobre o “Manifesto Antropéfago” de Oswald de Andrade sera
apresentada a versao original do texto, publicada em maio de 1928 no primeiro
numero da Revista de Antropofagia7. A intengao deste projeto, como assinalado
anteriormente, é realizar uma leitura imanente do Manifesto, procurando estuda-lo

em sua complexidade conceitual, formal, artistica e cultural.

Nesse sentido, pretendo considerar desde a disposi¢cao espacial na pagina
e a indicacao visual das quebras entre aforismos, a proposta ritmica do texto em
compassos, a sonoridade das palavras, a grafia usada por Oswald (marcando o

registro ortografico de sua época), o significado dos termos, articulando expressao

e construgao, para entao buscar o entendimento dos conceitos desenvolvidos pelo

autor.

Quanto a apresentacao formal do manifesto, na verséo original de 1928,
o ritmo e as quebras entre os aforismos sdo aspectos diferenciados do texto,
que nao deveriam ser desprezados. Infelizmente, nas reproducgdes
subsequentes do “Manifesto Antropéfago” ndo foi mantida a espacializagao das
palavras, nem preservada a grafia de época, muitas vezes necessaria para a
sua compreensdo. As edigdes poéstumas, Do Pau Brasil as Utopias e a
Antropofagia® (1972) e A utopia antropofdgica® (1990), suprimiram, por exemplo,

as separacoes entre os aforismos.

” Revista de Antropofagia. Edigao fac-similar. Sdo Paulo, Abril Cultural/Metal Leve, 1975.

8 Andrade, Oswald de. Do Pau Brasil as Utopias e a Antropofagia. Rio de Janeiro,
Civilizacao Brasileira / MEC, 1972.

A utopia antropofagica [Titulo atribuido]. Org. Maria Eugenia Boaventura. S&o Paulo, Ed.
Globo / Secretaria de Estado da Cultura de Sao Paulo, 1990.
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Neste trabalho, o manifesto aparece primeiro em sua grafia original,

mantendo por exemplo a transliteragdo do vocabulo “Tupy” grafado com vy, de
acordo com a versao integral do “Manifesto Antrop6fago”, como Oswald definiu em
1928. No entanto, ao fazer meus comentarios, adotarei “Tupi”, seguindo a

padronizacao que foi posteriormente estabelecida.

Aquém e além das possiveis interpretacdes filosoficas, historicas, politicas,
culturais, e tantas outras que o texto inspira, o “Manifesto Antrop6fago” deve ser
primeiramente considerado enquanto arquitetura erigida com palavras, partitura

poética, criacao estética, obra de arte, invencao ludica.

E o proprio Oswald de Andrade quem sugere este caminho da valorizagdo

do ludico e da arte: “O inexplicavel para criticos, sociélogos e historiadores, muitas
vezes decorre deles ignorarem um sentimento que acompanha o homem em todas
as idades e que chamamos de constante ludica. O homem é o animal que vive
entre dois grandes brinquedos — o Amor onde ganha, a Morte onde perde. Por
isso, inventou as artes plasticas, a poesia, a danca, a musica, o teatro, o circo e,

enfim, o cinema”.’®

No manifesto estudado, Oswald entrelaga literatura, artes, historia, filosofia,
antropologia, psicologia, economia, politica, abordando diversos temas e
personagens da vida cultural, de diferentes épocas, e assim atica o leitor a
perseguir essas pegadas. Neste caminho, no entanto, pode-se esquecer que

antes de mais nada o poeta esta criando “roteiros, roteiros, roteiros, roteiros,
roteiros, roteiros, roteiros”'’, de modo livre e heterodoxo, que inclusive questiona a
propria fragmentagédo das disciplinas. Neste sentido, ndo seguirei estas pegadas

tentando isolar um possivel Oswald fildsofo do politico, mas ao contrario,

10 Andrade, Oswald. A Crise da Filosofia Messianica. In: A Utopia Antropofagica. Sao
Paulo, Editora Globo, 2001, p. 144.

1 Andrade, Oswald. “Manifesto Antrop6fago”. Revista de Antropofagia, maio de 1928.
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procurarei entender o autor amalgamado em seu proprio conceito de poeta

antropofago.

E assim, de maneira transgressora em relacdo as fronteiras entre uma coisa
e outra, entre um tempo histérico e outro, entre personagem da corte imperial
brasileira e mito tribal, sem hierarquias, que ele articula histéria, filosofia,
antropologia, psicologia, economia, politica, a multiplicidade de temas e
personagens do “Manifesto Antropdéfago”, como um “perfeito cozinheiro das almas

deste mundo”."?

O titulo deste trabalho — Antropofagia, Palimpsesto Selvagem — remete a
. ' 13 . . .
imagem do palimpsesto ~, do pergaminho que, reescrito diversas vezes, acaba
resultando em uma somatéria de tempos diversos. A transparéncia do “antigo”
entrevisto sob 0 “novo”, a ndo hierarquizagdo dessas proprias categorias (0 que é
antigo, o que € novo?), e a ideia implicita de recriagdo permanente, do
palimpsesto, sdo imagens inspiradoras para nossa leitura do “Manifesto

Antropéfago” de Oswald de Andrade.

Gérard Genette descreve o palimpsesto como “un parchemin dont on a
gratté la premiere inscription pour en tracer une autre, qui ne la cache pas tout a
fait, en sorte qu'on peut y lire, par transparence, l'ancien sous le nouveau’. 15

Genette'® define “intertextualidade” como ‘une relation de coprésence entre deux

'2 Titulo do diario coletivo inaugurado por Oswald em sua gargonniere da rua Libero
Badaro, 67, 3° andar, sala 2, em Sao Paulo, no ano de 1918.

3 Do latim palimpsestus, pergaminho.

Y GENETTE, Gérard. Palimpsestes, La Littérature au second degré. Paris, Editions du
Seuil, 1982.

15 Tradugdao livre para este trabalho: "um pergaminho que raspamos a primeira camada
para ali escrever outra, mas que nao esconde a inicial, de modo que nés podemos ler na
transparéncia, o antigo sob o novo”.

'® Tedrico francés, nascido em Paris em 1930.
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ou plusieurs textes, c'est-a-dire, eidétiquement et le plus souvent, par la présence

effective d’un texte dans un autre”’”

No ambito de meu trabalho, apenas o titulo “palimpsesto” dialoga com a
teoria de Genette, uma vez que a obra literaria ultrapassa em muito a questao da
intertextualidade. Assim, denominar este estudo de “palimpsesto selvagem”, com
a ressonancia de “pensamento selvagem” como entendido por Claude Lévi-

Strauss, € evocar uma imagem poética potente.

Com Eduardo Viveiros de Castro, sabemos que “o ‘pensamento selvagem”
ndo € o pensamento dos °‘selvagens” ou dos ‘primitivos” (em oposicdo ao
‘pensamento ocidental”), mas o pensamento em estado selvagem, isto € o
pensamento humano em seu livre exercicio, um exercicio ainda ndo-domesticado

em vista da obtengédo de um rendimento”.’®

Com efeito, o palimpsesto de Oswald de Andrade revela-se em “estado
selvagem”, ndo domesticado, ndo preso a rigidez das normas, no “Manifesto
Antropéfago” - hibrido de ensaio polémico, manifesto filoséfico, parddia literaria,
revisdo historica, panfleto de provocagdo, estudo antropolégico e roteiro
fragmentado - questionando a propria “centralidade” do pensamento cartesiano

europeu em relagao a linguagem mito-poética dos “primitivos”.

Assim, o “Manifesto Antrop6fago” com suas camadas sobrepostas imbrica
desde a poesia amerindia transliterada e fragmentos de relatos dos primeiros
viajantes ao Novo Mundo, até ideias de Freud e Keyserling. Indo além, o

manifesto também pode ser visto enquanto palimpsesto selvagem e virtual, no

sentido do que pode vir a ser, remetendo simultaneamente ao passado arcaico e

7 Traducdo livre para este trabalho: “uma relacdo de copresenca entre dois ou mais
textos, quer dizer, eideticamente e geralmente, pela presenca efetiva de um texto sobre o
outro”.

'8 Entrevista de Eduardo Viveiros de Castro a revista Com Ciéncia, SBPC, Sao Paulo
10/05/2009.
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ao futuro vislumbrado - de um lado percorrendo no minimo 5 séculos, de 1500 ao
século XX, e de outro evocando o mundo nao rubricado - nas camadas do tempo
sobrepostas por Oswald nas imagens do “barbaro tecnizado” e dos “aparelhos de

televisao”, do “matriarcado de Pindorama” e do “cinema americano”.

Antes de iniciar o banquete, onde o texto do manifesto de Oswald sera
servido e devorado, vamos tracar um percurso dessa metaforica culinaria

antropofaga — mostrando como ele prepara a sua reflexdo e a traduz em palavras

por meio de muitos recursos expressivos.

Dez anos antes da “Semana de Arte Moderna” (1922), e bem antes de
Oswald de Andrade publicar o “Manifesto Antropéfago” (1928), podemos rastrear
os primeiros embrides da antropofagia oswaldiana ja em 1912, neste pequeno

texto publicado em “O Pirralho” (jornal fundado pelo artista em 1911) ™.

“O Pirralho Antropophago
Os astrbnomos europeus que vém observar o eclipse solar

desejam saber se aqui ainda ha indios. (Dos Jornaes)”.

Maria Augusta Fonseca, em Oswald de Andrade. Biografia, recolhe exemplos

como este, dos antecedentes da Antropofagia oswaldiana, se considerarmos 1928
como data inaugural, ano de publicagdo do “Manifesto Antropofago”.

Em 1925 Oswald escreveu a “Carta Oceano”®

a bordo de um navio que
rumava para a Europa, onde viajava ao lado de Tarsila do Amaral. O texto foi
escrito como apresentagao para o livro Pathé Baby (1926), primeira obra publicada
de Alcantara Machado (que viria a ser, alguns anos mais tarde, diretor da Revista

de Antropofagia ao lado de Oswald) :

9 Revista O Pirralho. Sao Paulo, 31 de agosto de 1912, n® 56. Apud FONSECA, Maria
Augusta. Oswald de Andrade. Biografia. 22 edi¢ao revista e aumentada. Sdo Paulo,
Editora Globo 2007, p. 206.

20 Oswald de Andrade, Dezembro de 1925, “Carta Oceano” (divulgada na Revista Terra
Roxa e outras terras) prefacio ao livro Pathé Baby, de Ancantara Machado.
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“Até agora brasileiro escritor vindo Europa limitava-se
fazer papel Hans Staden artilheiro Bertioga caiu preso

Tupinambas  século 16  apavorado  antropophagia

aconselhava nao comerem gente. Morubichaba respondia —

N&o amole é gostoso”.?’

Na sua “Carta Oceano”, tomando por base informagdes sobre um encontro
real entre o europeu Hans Staden e um Morubichaba (no caso, Cunhambebe),

Oswald recria a cena narrada pelo artilheiro alemao em seu livro:

“Konian Bebe tinha uma grande cesta cheia de carne humana
diante de si e estava comendo uma perna, que fez chegar
perto da minha bocca, perguntando si eu tambem queria
comer. Eu respondi que nenhum animal irracional devora o
outro, como podia entdao um homem devorar um outro
homem? Cravou entédo os dentes na carne e disse: “Jau ware

sche (jauar e xé)”, que quer dizer: sou um tigre, esta gostoso!

Com isto, retirei-me de sua presenca”.?

Nesta traducdo do original alemao para o portugués, por Alberto Loéfgren,
publicada em Sao Paulo em 1900, aparece a frase “sou um tigre”, como a
transcricdo daquilo que Hans Staden teria escutado do Morubichaba em Lingua
Geral. Na publicacdo de 1930, revista e anotada por Theodoro Sampaio, aparece
outro animal: “Sou uma onga, esta gostoso!”. Afirmando o universo do territorio
amerindio, Theodoro Sampaio inclui uma nota de rodapé ao texto de Staden,
dizendo que “a phrase tupi € enphatica e esta mal escripta. O narrador quiz dizer

“Yawara iché!” — que se traduz — “sou onga!”. %

2'FONSECA, Maria Augusta. In ob. cit, p. 168.

= STADEN, Hans. Suas viagens e captiveiro entre os selvagens do Brazil. Tradugao de
Alberto Léfgren. Sao Paulo, TYP. DA CASA ECLECTICA, Rua Direita, n° 6, 1900, p.100.
= STADEN, Hans. Viagem ao Brasil. Tradugédo de Alberto Léfgren, revista e anotada por
Theodoro Sampaio. Rio de Janeiro, Officina Industrial Graphica, 1930, nota 91, p.109.
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A prosa de Hans Staden, na conducgido narrativa de seu encontro com o
referido amerindio, contém referéncias espaciais ao local onde se passa a acgao,
informacgdes sobre os sujeitos envolvidos, os objetos, e ainda inclui transcri¢ao de
didlogos. O texto traduzido do original alem&o, como era de se esperar, segue a
sintaxe padrao da lingua portuguesa. O unico “estranhamento” encontrado seria a
frase transliterada do Tupi (lingua geral), e a prépria resposta do Morubichaba, que
‘responde” ao Alemao, “ndo respondendo”, num jogo que questiona a propria

l6gica da pergunta do europeu, como veremos a segulir.

Se o problema colocado por Staden seria aquele de um homem comer outro

homem - ou qualquer ser comer outro de mesma espécie — ja que nem 0s animais
irracionais o fazem, a resposta de Morubichaba em tudo desmonta a questao
recebida, néo respeitando os argumentos do europeu “civilizado”. Ao dizer “sou
uma onga”, o indio pode estar anunciando que ndo € um “homem”, e sim um

“animal” (de outra espécie), o que o autorizaria entdo a comer a perna de um

homem.

O amerindio pode também estar indo além e desafiando a maxima de Staden
- “nenhum animal irracional devora o outro, como podia entdo um homem devorar
um outro homem?” - colocando-se como animal irracional que, sim, come outro
animal irracional, ja que, se Morubichaba pode ser uma onga, o prisioneiro que
esta sendo devorado poderia, em ultima instancia, ser também da mesma espécie,

uma outra onga?

De todo modo, sabe-se que “onga” quer dizer, para os amerindios, em sua
mito-poética, algo diferente do que significa para um “branco”. E que a pratica
antropofagica, ela mesma, se define também pela figura do jaguar/onga: "até pelo

porte e aspecto, muitas delas [oncas] parecem denunciar suas predilecoes
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antropofagicas”.?* Para Pierre Clastres, “essa fera se configura como um

concorrente do homem (pois mata os mesmos animais) e, além do mais,
representa um animal que torna o homem, ao mesmo tempo, cagador e caca. O
jaguar constitui uma ameaga a "humanidade do homem". Este ultimo, para
conservar a propria humanidade — nds diriamos, para "renova-la ritualmente" —,

"deve afirmar-se como cacador, como matador de animais."®

Em qualquer das possiveis leituras - homem devorando homem, ou animal
devorando homem, ou ainda animal devorando outro animal - ndo resta duvida
que, seja como for, para aquele Morubichaba, o importante é que “estad gostoso!”.
E na articulagdo desta cena com o “Manifesto Antropdéfago” de Oswald, (fazendo
aqui uma transposi¢cao que vai além daquelas sugeridas no prefacio de Pathé
Baby) nao resta duvida de que o que interessou ao autor, além do humor, foi
exatamente esta “inversdo” de papéis, este didlogo questionador de posigdes,

onde “devorar” é também nao aceitar a légica proposta pelo europeu,

procedimento que usa fartamente nos aforismos do manifesto de 1928.

Na recriagcao oswaldiana (“Até agora brasileiro escritor vindo Europa limitava-
se fazer papel Hans Staden artilheiro Bertioga caiu preso Tupinambas século 16
apavorado antropophagia aconselhava nao comerem gente. Morubichaba
respondia — Ndo amole é gostoso”)®, ao contrario da prosa corrente de Hans
Staden, fica evidente a associagao estabelecida entre a linguagem telegrafica, tao
ao gosto de sua época, e aquela que se aproxima da sintaxe amerindia, nos
termos colhidos em estudos da Lingua geral, por exemplo, por Couto de
Magalhdes e por Gongalves Dias. Oswald omite, por exemplo, o uso da
preposicao, no trecho “vindo Europa”. Este recurso, perceptivel em todo o

paragrafo, gera um ritmo entrecortado que lembra a economia da linguagem

% HOLLANDA, Sérgio Buarque. Caminhos e fronteiras, Sdo Paulo, Companhia das Letras,
1994, p. 92.

2 CLASTRES, Pierre. Crénica dos indios Guayaki, Sao Paulo, Editora 34, 1995, p. 22.

% FONSECA, Maria Augusta. In ob. cit, p. 168.
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telegrafica que da a lingua uma feicdo fragmentada, caracteristica que aparece

também em seus romances Memodrias Sentimentais de Jodo Miramar e Serafim

Ponte Grande, como bem observado na fortuna critica do autor.

No caso especifico deste trecho da “Carta Oceano”, e no “Manifesto
Antropéfago” como um todo, podemos expandir essa presenga da linguagem
telegrafica para além de um procedimento de vanguarda, ou uma consonancia
com os desenvolvimentos tecnologicos do comego do século XX, como a marca da

velocidade, a inspiracdo do bonde elétrico, etc.

Parece-me, neste caso, interessante agregar a esta linguagem oswaldiana -

sem pontos nem virgulas, fragmentada, ritmica, com buracos no meio da frase,
gerados pela auséncia de preposi¢cdes e conjungdes - a inspiragdo da propria
comunicagao indigena, mais sintética, incisiva e musical, em sua propria natureza.
Ao contrario de Hans Staden, Oswald ndo se contenta em somente narrar o
acontecido, com a linguagem “padrao” ocidental. O poeta prefere se contaminar
nao s6 de uma possivel “outra l6gica” dos Tupi, mas sobretudo recriar no papel a
linguagem essencialmente oral dos amerindios. (Ndo que Oswald fosse
“‘especialista” em Lingua Geral ou em fonética indigena — ele leu em Staden a
transposicdo desta para a linguagem escrita — mas ele “captou” uma musica
peculiar que poderia unir o canto amerindio a maquina do telégrafo. Pois, para

Oswald, “a gente escreve o0 que ouve, nunca o que houve,” como veremos adiante.

Assim, a “linguagem telegrafica” de Oswald, omitindo elementos gramaticais
na construgcao das frases, busca aproximacdes com aquela da fala amerindia.
Segundo estudiosos, como os acima citados, ndo ha, por exemplo, o verbo “ser’
em Tupi, por isso dizem “eu onga”, “eu forte”, “eu homem”, e ndo “eu sou onga”,

como nas linguas de origem latina, como a portuguesa.
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Chamo especial atencao para o fato de que Oswald nao utilizou a frase “sou
uma onga”, contida no relato de Staden, e a substituiu pelo “ndo amole” que
aparece na sua “Carta Oceano”. No entanto, Oswald aproveitou ao maximo a
conclusao, e apenas alterou - fez uma corregdo oportuna - “esta gostoso” para “é
gostoso”, numa afirmagéo que procura transcender a cena momentanea, visando

garantir uma maxima mais geral.

No meu entender, o “ndo amole” usado por Oswald € um prenuncio das
expressdes que ele repetird diversas vezes no “Manifesto Antropofago”. “mas o
que temos nds com isso?” e “nunca admitimos o nascimento da logica entre nés”.
A fala do Morubichaba, “sou uma ong¢a”, funciona para “tirar o chao” da légica do
Europeu, tanto que, depois da resposta do indio, tudo o que restou a Hans Staden
foi ficar no ar. “Com isto, retirei-me de sua presenca”. O “sou uma onca” do
Morubichaba pode ser interpretado pelo “ndo amole” de Oswald, carregando o
mesmo sentido, a saber, o de ndo levar em conta, ndo engolir a l6gica do europeu
como se ela fosse verdade absoluta. Nesse sentido, a expressdo usada por
Oswald prenuncia os borddes acima citados e de certa maneira resume muito da

inflexdo do “Manifesto Antropdfago”.

Esses exemplos demonstram que Oswald, antes mesmo da formulagao de
seu manifesto em 1928, ja estava, aqui e ali, “beliscando” o tema da Antropofagia
como aperitivo (e ndo era o unico do grupo modernista a se interessar pelo
assunto). No seu caso, no minimo desde 1912 - como vimos em seu texto
publicado em O Pirralho. Assim, vemos que o autor comec¢a sua vida literaria
como um “pirralho antropo6fago”, cagoando dos europeus que querem saber se
aqui “ainda ha indios” (ou seja, devoradores de gente), e prossegue neste percurso
até 1954, pouco antes de sua morte, deixando um testamento, no “Livro da
Convalescenga”, onde afirma que esta concepg¢ao antropofagica da vida € a que
deve continuar a ser estudada. Deste modo, visualizamos a coeréncia em mais de

40 anos da trajetéria de Oswald de Andrade marcada pelo tema da Antropofagia.
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Ras ou Abaporu?

Dois relatos, um de Tarsila do Amaral, em entrevista em 1969, outro de Raul

Bopp, publicado em 1966, versam sobre a primeira vez em que se pensou na

criacdo de um movimento antropofagico no Brasil (aqui marcando o interesse de
um grupo, e ndao um fato isolado). Raul Bopp viria a ser, mais tarde, editor
“acougueiro”’ da Revista de Antropofagia. Em seu relato, a metafora alimentar,
de todo modo, ja esta presente desde o insight inicial da Antropofagia, bem como a

prépria trajetoria da origem do homem:

“‘Restaurante das Ras:
Quando, entre aplausos, chegou um vasto prato com a

esperada iguaria, Oswald levantou-se e comegou a fazer um
elogio da Ra, explicando, com alta porcentagem de burla, a
teoria da evolugdo das espécies. Citou autores imaginarios,
os ovistas holandeses, a teoria dos homunculos, os
espermatistas, etc... para provar que a linha de evolugcao
biolégica do homem, na sua longa fase pré-antropdide,

passava pela R4 — esta mesma que estdvamos saboreando

entre goles de Chablis gelado.

Tarsila interveio:

-Em resumo, isso significa que, teoricamente, deglutindo ras,

somos uns... quase antropéfagos”.?®

Em seu livro Movimentos Modernistas no Brasil, Raul Bopp narra o proximo

passo a partir dai: “A tese, com um forte tempero de blague, tomou amplitude.

Deu lugar a um jogo divertido de ideias. Citou-se logo o velho Hans Staden e

27 Este foi o termo usado na propria publicagao.

28 BOPP, Raul. Movimentos Modernistas no Brasil, Rio de Janeiro, Livraria Sdo José,
1966. Obs: muitos dos textos publicados neste livro de 1966 aparecem depois sob o titulo
Vida e Morte da Antropofagia, editados em 1977.
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outros classicos da Antropofagia: “Ali vem a nossa comida pulando”.?® Esta frase

foi destacada no 1° numero da Revista de Antropofagia, logo na capa/primeira

pagina, como um slogan em letras garrafais, extraida do livro Hans Staden: suas

viagens e captiveiro entre os selvagens do Brasi

 30.

“‘Nas outras cabanas, continuaram suas zombarias commigo
e o filho do rei atou-me as pernas em trés logares,

obrigandome a pular com os pés juntos. Riram-se disso e
disseram: Alli vem a nossa comida pulando.

Perguntei ao meu senhor que me levara até ahi, si era para
me matar aqui. Respondeu-me que nao, mas que era

costume tratar assim os escravos”.

Raul Bopp observa que, depois da brincadeira no restaurante, Oswald quis

levar adiante a ideia:

‘Alguns dias mais tarde, o mesmo grupo do restaurante de
ras se reuniu no palacete da Alameda Barao de Piracicaba
para o batismo de um quadro de Tarsila: o Antropdfago.
Nessa ocasido, depois de passar em revista a parca safra
literaria posterior a Semana, Oswald propds desencadear um
movimento de reagao, genuinamente brasileiro. Redigiu um

manifesto. O plano de derrubada tomou forma. A flecha

antropofagica indicava outra dire¢ao”.”’

29 A maxima aparece na Revista de Antropofagia ano | n® 1, maio de 1928.

% Hans Staden: suas viagens e captiveiro entre os selvagens do Brasil. Edigéo
commemorativa do 4° Centenario. Sdo Paulo : Typ. da Casa eclectica, 1900. Reprodugéao
disponivel na Brasiliana USP, http://www.brasiliana.usp.br/bbd/handle/1918/01737100.

31 BOPP, Raul. Movimentos Modernistas no Brasil, Rio de Janeiro, Livraria Sao José,

1966, p. 71.
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O relato de Tarsila do Amaral é bem mais simples, e ndo retoma o episédio
do restaurante, mas ambos estao interligados. A agao se passa no ambiente
doméstico, intimo: “A 12 de janeiro de 1928, para o aniversario do Oswald de
Andrade, terminei um quadro para presentea-lo. Pintei até altas horas. Quando
acordei, eu mesma fiquei um pouco assustada. E Oswald também se
impressionou. Mas que coisa estranhissima — dizia — como € que vocé teve a ideia

de fazer isso? Parece-me um antropdfago”?.

Também na descrigao de Tarsila, a passagem da imagem do antropd6fago a
ideia da criacdo de um movimento cultural é surpreendentemente rapida: “No dia
seguinte Oswald chamou o Raul Bopp para ver o quadro. Ai me perguntaram se
poderiam chamar aquilo de antropofago. Respondi: esperem um instante, vou
buscar meu dicionario de Tupi-Guarani. E foi no dicionario de Montoya, que tenho

até hoje, que descobri a palavra chave: ABA-PORU. O Raul Bopp, que estava por

perto, sugeriu que se fizesse um movimento em torno do meu quadro. E assim

eles fundaram a Antropofagia”>®

O interesse ndo é saber o real momento do surgimento da ideia da
Antropofagia, mas compreender as diferentes questdées que mobilizaram os

artistas naquele momento, acionando o que estava em estado latente. Podemos

extrair alguns pontos em comum a partir destes dois relatos reproduzidos; a

“trinca” fundadora basica é formada por Oswald de Andrade, Tarsila do Amaral e
Raul Bopp. Outro tragco comum nas descri¢oes de Bopp e Tarsila é a agilidade de
Oswald em inventar, perceber o valor do insight, da blague, e transforma-lo em
algo provocador, instigante e polémico, como a Antropofagia. Seja no restaurante
das ras ou no Solar de Tarsila - ou no movimento que integra os dois momentos -

no principio era a verve.

32 MAURICIO. Jayme. "Tarsila. pau brasil, antropofagia e pintura social". Correio da
Manha. 10 de abril de 1969. Acervo CEDAE UNICAMP.

33 MAURICIO. Jayme. "Tarsila. pau brasil, antropofagia e pintura social". Correio da
Manha. 10 de abril de 1969. Acervo CEDAE UNICAMP.

28



Apenas alguns meses depois, em maio de 1928, é que foi publicada a
Revista de Antropofagia. Lembrando que nada nasce sem precedentes e
maturagdo, o “Manifesto Antropéfago” de Oswald foi publicado em seu primeiro
numero - no que mais tarde a critica chamou de “primeira denticdo”, por causa da
referéncia implicita feita pelos editores da nova etapa da revista, que a chamaram
de “22. denticdo”. Ela foi publicada na imprensa local a partir de 17 de marco de
1929: “Rubens do Amaral, que chefiava a redacao do Didrio de S. Paulo, cedeu as
quintas-feiras uma pagina inteira do jornal”.>*

Apods esse periodo inicial, o tema da Antropofagia ira reaparecer em Serafim
Ponte Grande (obra iniciada em 1924, concluida em 1929/30 e publicada em
1933); O rei da vela (pecga escrita a partir de 1933, publicada em 1937); sera
lembrado no romance Chdo (1945)%°; até chegar a formulacdo da tese “A Crise da

Filosofia Messianica” em 1950.

34 BOPP, Raul. Movimentos Modernistas no Brasil, Rio de Janeiro, Livraria Sdo José,
1966, p. 76.

3 ANDRADE, Oswald. Marco Zero — Ch&o. Rio de Janeiro, Civilizacido Brasileira, 1974, p.
203. Em uma pagina inteira do romance Chéao, a personagem Jack fala sobre a Antropofagia:
“Todos sorriam contrafeitos. Mas uma discussao se elevava entre Jack de Sao Cristovao e o Major
que gesticulava com o copo vazio.

— A Antropofagia, sim, a Antropofagia s6 podia ter uma solugdo - Hitler! No entanto os
integralistas cristianizaram-se. Deus, Patria e Familia! E eles, os antropéfagos que tanto
prometiam, foram para o marxismo. E ininteligivel! Eles cantavam o barbaro tecnizado! E que é o
barbaro tecnizado senéo Hitler?

— A Antropofagia? — indagou Monsenhor Arquelau com um falso ar assustado. Jack de Séo
Cristovao deu uma grande risada limpando os beigos e afastando a compota de goiaba.

Nao se alarme Monsenhor! Nos estamos discutindo filosofia. Eu afirmei ao Major que o
Brasil € o pais das prioridades inuteis. Tivemos Bartolomeu de Gusma&o, o padre-voador. E suas
experiéncias e ideias deram em nada. Tivemos aqui um grande movimento que se chamou a
Antropofagia.

— A tal Semana de Arte Moderna! — fez o conde. — Os futuristas! Uns vaiados! Que
fundaram agora um Clube deletério. . .

— O Clube de Arte, de Mal-as-arte!

— Nao é isso. O que ha é confusdo — continuou o arquiteto. — No meio do movimento
modernista apareceu alguma coisa tdo rica e fecunda que até hoje admite varias interpretagoes.
Politicamente, a Antropofagia pode ser considerada como a primeira reagéo consciente contra os
imperialismos que ameagam até hoje a nossa independéncia. Basta dizer que ela propunha uma
reforma do calendario nacional. Nosso ano | seria o da devoragao do Bispo Sardinha pelos indios
Caetés, na Bahia.

— Que falta de respeito! — observou Chiquito olhando Monsenhor.

As origens intelectuais da Antropofagia estdo em Montaigne, em Rousseau! — exclamou Jack. — E
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Além de estar exposta nas obras de ficcdo, no manifesto e na tese, a
Antropofagia esta presente em diversos artigos e pequenos ensaios, como “Meu
testamento” (1944), “A marcha das utopias” (1953), “Um aspecto antropofagico da
cultura brasileira: o homem cordial” (1950), “Variagdes sobre o Matriarcado”,
“Ainda o matriarcado”, “O achado de Vespucio” e “O antropéfago”. (artigos néo
datados, reunidos pela primeira vez em livro por Mario da Silva Brito — Do Pau

Brasil a Antropofagia e as Utopias, no inicio da década de 1970).

O tema da Antropofagia avanca até a ultima obra publicada em vida pelo
autor, em 1954, Um homem sem profissdo — Sob as ordens de mam&e, em cujo
prefacio Antonio Candido afirma: “poesia nascida da devoragdo do mundo por uma

grande personalidade. C'est ici, lecteur, un livre anthropophagique”.

Se Um Homem Sem Profissdo — primeiro volume de suas memorias - €
antropofagico, no entender de Antonio Candido, podemos entdo vislumbrar mais

de quatro décadas em que a Antropofagia foi elemento central no pensamento de

a exaltagdo do homem natural, com uma diferenga, nao o elogio do "bom selvagem" mas do mau,
do verdadeiro. . . O manifesto dizia muito bem que ndo se queria saber do indio genro de Dom
Antbnio de Mariz, isto é, do indio convertido que deu o heréi submisso da semicol6nia. . . Peri, de
Alencar. . . esse indio de papeldao que originou outra coisa de papeldao também, essa Opera de
Carlos Gomes!

— O Guarani...

— Vocé néo gosta do Guarani? ~ perguntou Chiquito.

— E uma beleze, eu ouviu cantar na radio! — comentou Leb.

— E que tem tudo isso a ver com a filosofia? — indagou o Major.

— O sentido devorativo do sistema. A Unica realidade tao grande que é transcendental, que é
I6gica transcendental... Que se torna dialética... dialeticamente...

— Nao confunda, pelo amor de Deus!

— Distinguo! — exclamou o sacerdote excitado.

— Nao estou confundindo. . . A fenomenologia do espirito sé pode se realizar na Historia pela
Antropofagia. E o destino devorativo da espécie...

— Que confusao mental!

A Antropofagia disse uma coisa inestimavel. Que toda a faina do homem sobre a terra
consiste na redugado do Tabu ao Totem. Do elemento desfavoravel ao favoravel. Esta ai reduzida
em sintese toda a histéria das religides, a histéria da ciéncia e da técnica e a propria histéria
politica...

— Né&o diga besteira! Nesse instante ouviu-se la dentro um barulho de louga estalada no
ladrilho. Led levantou-se da mesa como um raio.
— Aposto que é o agucarere!”
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Oswald (como o critico escreveu em estudos sobre o autor e o modernismo

brasileiro).

Embora palmilhando o tema em toda a obra do autor, este ensaio esta
centrado primordialmente no texto de 1928, acreditando que o “Manifesto

Antropéfago” representa a coluna vertebral do corpus antropofagico da obra de

Oswald de Andrade.

Acerca da trajetoria intelectual de Oswald, e de suas idas e vindas ao tema
do primitivo, Benedito Nunes em “A Antropofagia ao alcance de todos”, situa:
‘rompendo com a orientagdo Marxista em 45, proclamava Oswald, dois anos
depois, 0 seu retorno a Antropofagia. [...] Esse retorno a Antropofagia efetivou-se
em certa medida como oposigao critica ao Marxismo € como um processo de
conversao filosofica do autor, que se dedicou apaixonadamente ao estudo da
Filosofia, desde o fim da Segunda Guerra Mundial, que nao trouxera, como ele

esperava, o ocaso dos imperialismos, das ditaduras e da moral burguesa.
Tomando entdo por base as intuicdes contidas nos seus Manifestos de 1924 e
1928, Oswald elabora, em A Crise da Filosofia Messianica, a sua concepgao

filosofica do mundo™®.

Interessante ressaltar que, mesmo durante sua “guinada comunista” a partir
de 1930, e do célebre prefacio de Serafim, onde Oswald “renega” sua producao
anterior e quer “ser, pelo menos, casaca de ferro na Revolugdo Proletaria™’,
Oswald ndo abandonou a antropofagia que guarda feigdes com o projeto de um
mundo igualitario, pela linhagem materna, vale dizer, sem o rango burgués de bens
materiais herdados e da disputa pela propriedade, como se 1€ em “A crise da

filosofia messianica”. Ainda que sob o peso do Marxismo ortodoxo e do Partido

Comunista, mantém sua liberdade inventiva e pratica uma espécie de “marxismo

% NUNES, Benedito. “‘Antropofagia ao alcance de todos" in ANDRADE, Oswald de. Obras
Completas. vol. VI. Rio de Janeiro, Civilizagao Brasileira, 1978, p. XVI.
%7 ANDRADE, Oswald. Serafim Ponte Grande. S&o Paulo: Globo, 1990, p. 39.

31



antropofagico”, sendo assim, ndo despreza a compreensao de uma sociedade

igualitaria no mundo moderno da exploragdo do homem pelo homem.

Nesse sentido, dado os argumentos anteriores, discordo da afirmativa de
Benedito Nunes quando se refere a um “retorno a Antropofagia” apenas em 1947.
O proprio Serafim traz um capitulo sob o titulo de “Antropofagia”, incluido em

redacdo final, conforme indicado em “Dois livros interessantissimos”® em que

Maria Augusta Fonseca estuda o percurso dos manuscritos do autor. Em se
tratando de Oswald de Andrade, e sem esquecer a capacidade de transformagao
do homem, seria melhor ndo levar “a ferro e fogo” o tal “casaca de ferro”, pois com
0 passar do tempo serdo muitas reviravoltas, muitas metamorfoses de figurinos e
personae. “Com sua enorme forga de vida, ele sempre arrastou tumultuosamente
as contradi¢des nao solucionadas”, como revela Antonio Candido no artigo “Os

dois Oswalds”*.

A se tomar a declaracao feita no prefacio de 1933, escrito para Serafim
Ponte Grande, com registro de uma auto-definicdo, vejamos com atencdo o
significado de “casaca-de-ferro”. O termo é dicionarizado como “s. m. || (Bras.)
(pop.) servente de circo”. No livro Palhago da burguesia — Serafim Ponte Grande
e o universo circense, Maria Augusta Fonseca descreve: “0 empregado mais
humilde do circo. O que arcava com o servigo bragal mais pesado ajudando na

armagao da barraca, limpando o picadeiro, carregando cadeiras, escadas (...).
Outras vezes, conforme depoimento de Arrelia, o casaca-de-ferro era transformado

em palhaco pobre para divertir a criancada e chamar atengcdo do publico para o

espetaculo do dia, saindo as ruas”.*

% FONSECA, Maria Augusta. Dois Livros interessantissimos: Memdérias Sentimentais de
Jodo Miramar e Serafim Ponte Grande, edi¢des criticas e ensaios. Tese de Livre-docéncia.
Universidade de Sao Paulo, 2006.

39 CANDIDO, Antonio. “Os dois Oswalds”. In Recortes. Sao Paulo, Cia das Letras, 1993,
p.35-42

%0 FONSECA, Maria Augusta. Palhago da burguesia - Serafim Ponte Grande e o universo
circense. 12 ed. Sao Paulo, Livraria e Editora Polis, 1979, p. 43.
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No glossario do livro Circo Nerino, de Roger Avanzi (o palhago Picolino) e da
pesquisadora Verdnica Tamaoki, encontramos a definicdo: “Charuto (amarra
cachorro, casaca de ferro, peludo), cuida da limpeza e manutengao do circo, ajuda
a montar e desmontar a lona e, no espetaculo, auxilia a troca dos aparelhos e

materiais de um nimero para o outro”.*’

Mas, em geral, € natural que se possa “ler” casaca-de-ferro fora do contexto
circense. Literalmente, as palavras “casaca” e “ferro” inspiram o sentido de “vestir a
camisa”, “aderir”, de se paramentar de acordo, solenemente, com uma casaca -
lembrando tratar-se da importacdo de habito europeu - vestimenta masculina
habitual no Brasil até o inicio do século XX. E ferro remete a algo firme, duro,
inquebrantavel. Ao pé de letra, pode-se visualizar uma casaca-de-ferro como um

uniforme, uma roupa pesada, firme, inclusive dificil de ser retirada.

Mas minha leitura, a partir da perspectiva das artes cénicas, ao contrario, vé
nesta expressao “0” casaca-de-ferro do Circo, a personagem do “faz tudo” dentro e
fora do picadeiro. O Casaca-de-ferro €, em ultima instancia, um camaledo do
circo, até mesmo um dublé de palhago. Essa perspectiva muda tudo. Ou seja, ao
anunciar sua “adesao” ao Partido Comunista (sem renegar a antropofagia, ao
contrario, ele a exalta e menciona Macunaima como sendo a uUnica obra que se
salva do mundo burgués que o enojava) Oswald — conhecido admirador do Circo e
do palhago Piolim - fazia, na verdade, mais uma de suas “cenas”, repletas de
ambiguidade, ironia e critica ao ortodoxismo, seja de um lado, seja do outro, e a

ambos - sempre procurando olhar pelo avesso.

Agregue-se a isso a questdo de que “palhago”, na acepgao integra de artista,
para Oswald ndo deveria ser um termo “pejorativo”, ja que ele nutria sincera

admiracao por Piolim e pelo universo do circo. Ja a expressao “palhaco da

1 AVANZI, Roger e TAMAOKI, Verdnica Tamaoki. Clrco Nerino. Sdo Paulo, Editora
Codex, 2004.
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burguesia”, lida em clave literal, pejorativa, significa traduzi-lo em “palhaco de
classe”, isto €, falsificado por interesses, longe das origens do verdadeiro artista.
Assim, na formulacdo de Oswald de Andrade, € importante contextualizar as
possibilidades multiplas de sentido. No caso de Oswald, a subversao vem do gesto

de tanto provocar o riso como rir de si mesmo, atacando a propria classe de que

faz parte.

Se saia do picadeiro o “palhaco da burguesia”, e entrava na pista o trickster
do Comunismo, o fato € que Oswald anunciava, na verdade, com seu prefacio ao
Serafim, a préopria questdao que pode também estar embutida no nome: sera fim?
Dessa perspectiva, este trabalho também procura mostrar que nao houve este
“fim” da Antropofagia nas décadas de 30 e 40, nem um posterior retorno, como
mencionado por Benedito Nunes. O prefacio de Serafim Ponte Grande foi mais um
dos “numeros” de Oswald. E suas personagens continuaram a se

metamorfosear...

Por outro lado, a propésito da face mais propagada de Oswald - a do satiro
sem papas na lingua, a do rebelde impulsivo e intuitivo, indisciplinado - o critico
Antonio Candido nos apresenta uma nova visada do enfant terrible, jA maduro, nas
décadas de 40 e 50. Candido n&o apenas enriquece dialeticamente a imagem de
Oswald, como ainda atesta o amor do escritor pela filosofia e a permanéncia do

conceito da antropofagia ao longo de quase meio século de sua vida como

anteriormente mencionado. Mas, valem ainda outros exemplos.

No artigo “Digressdo Sentimental sobre Oswald de Andrade”, Candido
corrobora a ideia de que a Antropofagia foi interesse de vida inteira para o artista,
assim resumindo:

“Nos dltimos anos Oswald se desinteressou da fic¢ao,
voltando-se para o ensaio filosdfico e a redagdo das
memodarias, que infelizmente ndo pode acabar. (...) A partir de

1945 tornou-se cada vez mais um estudioso, preparando-se
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para desenvolver o tema da crise da filosofia ligada ao
patriarcalismo, que foi para ele a praga da historia do
Ocidente. Matriarcado redentor, utopia, messianismo eram

os pontos principais da sua reflexdo”*

A tese que Oswald elabora em 1950, “A Crise da Filosofia Messianica”,
dialoga com a literatura, a histoéria e a filosofia. Na ultima década de sua producéao
intelectual, Oswald de Andrade parece retomar os interesses dos seus primeiros
anos no Colégio de Sao Bento, onde estudou de 1903 a 1908, e depois em 1914,
quando cursou a Faculdade de Filosofia de S. Bento, e foi aluno do historiador
Afonso de Taunay e de Monsenhor Sentroul, professor de logica e filosofia do

convento de S.Bento.

Na década de 30, apos a criacdo da Universidade de Sdo Paulo em 1934,
Oswald aproxima-se de intelectuais estrangeiros que alimentam seu apetite pela
antropologia, pela filosofia, pela histéria, pela literatura, e circula pelo Brasil na
companhia de Claude Lévi-Strauss, Roger Bastide e Giuseppe Ungaretti.** No
entanto, as relagdes de Oswald com a Universidade e com o meio académico
nunca foram tranquilas. Sem perder o estilo provocador, ele criticava e
ridicularizava os jovens académicos, chamando de “chato-boys™* os mocos
estudiosos Antonio Candido (de quem sera, mais tarde, grande amigo, fazendo
publicamente um mea culpa) e o seu grupo da Revista Clima, do qual também
faziam parte Paulo Emilio Sales Gomes, Decio de Almeida Prado, Rui Coelho e

Lourival Gomes Machado. Num artigo em resposta a Candido, Oswald, que

estava chateado por um artigo pouco elogioso a uma obra recém-publicada, ataca:

42 CANDIDO, Antonio. “Digressdo sentimental sobre Oswald de Andrade” in Varios

Escritos. Sdo Paulo, Livraria Duas Cidades, 1995 (32 edicao, revista e ampliada).

*3 Fonseca, Maria Augusta. Oswald de Andrade Biografia. Sdo Paulo, Ed Globo, 2007, p.
246. (22 edigao, revista e ampliada).

44 Andrade, Oswald. Ponta de Lanca. “Antes do "Marco Zero
Civilizacao Brasileira, 1971, p. 42-47.

n»

. Rio de Janeiro, Ed
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“a vigilante construgéo de minha critica revisora nunca usou a
maquilagem da sisudez nem o guarda-roupa da

profundidade. O Sr. Anténio Candido e com éle muita gente
simples confunde sério com cacéte. Basta propedéuticamente
chatear, alinhar coisas que ninguém suporta, utilizar uma

terminologia de in-folio (...).”

Note-se que Oswald, para definir sua critica, utiliza novamente a imagem da

“‘maquiagem” e do “guarda-roupa”, possibilidades de “figurino”, reforcando aquele

sentido possivel de “casaca-de-ferro” enquanto figura do circo.

E Oswald continua respondendo, contrapondo a critica que recebeu de

Antonio Candido com aquela que obteve de Roger Bastide, ambos professores da

USP:

“VYou apenas pér a frente do seu professoral azedume a
critica serena e minuciosa, refletida e ilustre, de outro
professor, o Sr. Roger Bastide, sobre o meu primeiro livro. A
autoridade que invoco, ndo € a do catedratico de Sociologia
da Faculdade de Filosofia, de quem o Sr. Anténio Candido é
o assistente. E a do critico mesmo, o critico interessado, culto

e constante”.*

E desfecha os ultimos golpes contra o “professoral azedume”. “O Sr.

Anténio Candido, multiplicando téda a sua argucia cultivada no convivio

universitario, ndo viu nada disso”. Mais adiante, Oswald conclui: “Também para

mim vai ser, entre outras delicias, uma experiéncia, a prova dos nove que espero

com a proxima publicagao do primeiro volume de Marco Zero. Quero ver como se

portam o Sr. Anténio Candido e seus chato-boys.*°

45 Idem, op. cit. p.43.

4 Idem, op. cit. pp.44 e 45.
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Deixando bem clara a diferenca entre o que ele via como “sério” e o que
entendia como “cacete”, Oswald ao mesmo tempo criticava e acompanhava o
movimento intelectual desenvolvido na Universidade. Em seus ultimos anos de
vida, tentou se aproximar da Universidade de Sao Paulo, desta vez apresentando
tese para concurso em 1950. “A Crise da Filosofia Messianica” foi submetida para
concurso da cadeira de Filosofia, Ciéncias e Letras da USP; Oswald no entanto
nao conseguiu participar, pelo fato de nao possuir graduagao na disciplina (o autor

€ formado em Direito), numa decisdo do Conselho Nacional de Educacgéao.

Para os objetivos propostos neste trabalho, interessa também rastrear o
“‘campo intelectual” vivenciado por Oswald, na Sdo Paulo da primeira metade do
século XX, pois 0 arco de sua criagao que vai do “Manifesto Antropéfago” a tese “A
crise da filosofia messianica” dialoga diretamente com as forcas do periodo,
incluindo o artista em seu tempo e lugar. De Piolim a Lévi-Strauss, Oswald parece
ter se alimentado de tudo que Ihe parecesse vital, num impulso antropéfago de
amalgamar o picadeiro e a universidade, a floresta e a escola, termos estes que ja

despontam no “Manifesto da Poesia Pau Brasil”.

Efetivamente, o que caracteriza sua producgao intelectual € a original
alquimia entre intuicdo e conceito desenvolvida por Oswald - presente tanto no
“Manifesto Antropofago” de 1928 como na tese “A crise da filosofia messianica” de
1950, além de transpassar os textos “Meu testamento” (1944), “A Marcha das
Utopias” (1953), “Um aspecto antropofagico da cultura brasileira: o homem cordial”
(1950), “Variagbes sobre o Matriarcado”, “Ainda o matriarcado”, “O achado de
Vespucio”, “O antropofago”, todos incluidos nos volumes Do Pau Brasil a

Antropofagia e as Utopias (1972) e em A utopia antropofdgica*’ (1990).

“"ANDRADE, Oswald de [organizacdo de Mario da Silva Brito]. Do Pau Brasil a
Antropofagia e as Utopias. Rio de Janeiro, Civilizagdo Brasileira, 1972. Obs: Muitos
destes textos serdo depois republicados como A Utopia Antropofagica, titulo atribuido pela

organizadora Maria Eugenia Boaventura, em Obras Completas. Sao Paulo, Editora Globo,
1990.
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Se, no texto fundador, “Manifesto Antrop6fago”, o que desponta é o chiste, a
sintese metaférica, aforismos inventivos e provocativos, o insight e a alegoria,
como adiante sera discutido, outra feicdo se apresenta décadas depois, quando o
autor retoma o mesmo tema - visando outro projeto - o de desenvolver um ensaio

filosofico na tese “A Crise da Filosofia Messianica”.

Os ensaios de Oswald acima referidos, e seu apetite filosofico devorando
Montaigne, Freud, Marx e Nietzsche, podem servir como ferramentas auxiliares
para a compreensao do “Manifesto Antropéfago”. Ao final de sua vida, em 1954, o
poeta evoca Montaigne uma vez mais e deixa registrado seu postulado no

manuscrito “Livro da Convalescenca”. No caderno citado, Oswald faz uma espécie

de testamento e afirma que a Antropofagia € uma concep¢ao que o Brasil deveria

incorporar:

“‘Adotei de ha muito um completo ceticismo em face da
civilizacado ocidental que nos domou. Acredito que ela esta nos
seus ultimos dias, vindo a tona a concepgao oposta — a do
homem primitivo que o Brasil podia adotar como filosofia.

O Ocidente nos mandou com o messianismo todas as ilusdes
que escravizam. Montaigne, no seu grande capitulo dos Essais,
onde exalta les canibales [sic], foi o primeiro que viu o caminho
novo — o dado pela revolta e pelo estoicismo do indio. (...).
Evidentemente o que eu quero nao é o retorno a taba e sim o

primitivo tecnizado”.
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Manifesto

Antes de adentrar nas reflexdes sobre a importancia do conceito de
“‘manifesto”, lembremos que Oswald publicou dois manifestos, e o Antropéfago é
apenas o segundo deles. Em 1924, portanto quatro anos antes da fundagao da
Revista de Antropofagia, Oswald de Andrade ja publicara seu “Manifesto da Poesia

Pau Brasil’ no jornal Correio da Manha&, a 18 de margo, no Rio de Janeiro.

Se pensarmos “manifesto” enquanto conjunto de intencbes, carta de
principios, como proposta que antecede e/ou acompanha a realizagcao de obras
propriamente ditas, o “Manifesto da Poesia Pau Brasil’ se encaixa naturalmente

nesta definicdo, pois apresenta muitos dos principios estéticos que Oswald

dissemina nos poemas de Pau Brasil (1925).

O primeiro manifesto de Oswald de Andrade, “Manifesto da Poesia Pau

Brasil’, é portanto, contemporaneo das primeiras obras publicadas do autor:

- em 1922, depois de participar da “Semana de Arte Moderna”, Oswald
publica Os Condenados, com capa de Anita Malfatti, em Sao Paulo, pela Editora
Monteiro Lobato, com 200 péaginas.

- em 1924 publica Memdrias Sentimentais de Jodo Miramar, com capa de
Tarsila do Amaral, pela editora Independéncia, também de Sio Paulo, com 119

paginas.

O “Manifesto da Poesia Pau Brasil’ insere-se ainda como um aprendizado

que deriva de uma leva de manifestos da vanguarda artistica do comecgo do século
XX na Europa, com os movimentos do Futurismo (1909-1914), Cubismo (1907-

1914), Dadaismo (1916-1922), Surrealismo (1924) e outros. No Brasil do primeiro

Modernismo, além do “Manifesto do Trianon” (1921), temos o de Oswald em
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1924 48

Tracando este percurso de tempo e obras editadas entre os manifestos,

lembremos que entre 1925 e 1927 Oswald publica mais trés livros: Pau Brasil, pela

editora Au Sans Pareil em 1925, em Paris; A Estrela de Absinto, em 1927 pela

Editora Helios, com capa de Brecheret; e O Primeiro Caderno do aluno de poesia

Oswald de Andrade, também em 1927, ilustrado pelo autor, com capa de Tarsila.

Recordemos ainda que a Semana de Arte Moderna ja havia abalado a cena
cultural brasileira a partir de 1922, com Oswald e Mario de Andrade atuando como
seus principais mentores. Depois da agitagao inicial e da consideravel produgao -
ao todo, no periodo, Oswald publicou 7 livros - depois de 1929 o escritor iniciou a

reavaliacdo de um certo “caminho percorrido”, para usar um termo que ele préprio

urdiu.

Entre um manifesto e outro, Oswald publica, em 24 de fevereiro de 1927, no
Jornal do Commercio®®, mais um pontual, “Antologia” (assinado por Jodo Miramar),
valendo-se do manifesto para um ataque ao Grupo da Anta e ao movimento Verde-

Amarelo que entao representavam cisdes profundas no seio do movimento de 22.
De ponta a ponta Oswald se vale da palavra “anta” em solugcées cémicas, sempre
ridicularizando seus principais adversarios Plinio Salgado, Cassiano Ricardo e

Menotti del Picchia (de quem havia sido muito proximo poucos anos antes).

Oswald introduz seu ataque:

“Pois vou-vos contar-vos de pedanta grei, da qual recebi
dois agravos durante a semana, que por -certo

esfalfaram as viceras agravantas, demonstrativos porém

48 MENDONCA TELES, Gilberto. Vanguarda europeia e modernismo brasileiro. Petropolis,
Vozes, INL, 1976.

49 0 texto de Oswald, originalmente publicado no Jornal do Commercio, aparece reeditado
na Revista Clima n° 4, em setembro de 1941.
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ambos de espirito antanho e garganta que nao sacode

pedras mui longe do antro em que se antola.

Antigamente os homens que nasciam sob o signo da

estrela Antares sO6 bebiam cerveja Antartica. Hoje os

antologos bebem da agua vasanta e cagam moscas por
papagaios. Por isso decidiram fundar a Escola Purganta

e trinchanta em mé&o fingir de tribu sacripanta”.

E o poeta continua, criando diversos neologismos, sempre com a raiz da
palavra anta: “querendo ser giganta ndo passa de axinomantica”. “Assim foi que a
tal ruminanta tomada de antopodose jornalistica antirou-se desastradamente no
cerrado antiroteio que a guarda da alfantaga mantém nesta antanaclassica cla. E
fusilada na antamanha...”.*°

Neste percurso de criacdo de seus manifestos, € interessante perceber a
radicalizacdo da linguagem oswaldiana. O carater eminentemente comico e a
critica acida do “Antologia”, parecem “preparar’ o terreno para a chegada do
Manifesto de 28, avancando a partir das formulagdes sobre a estética no
“Manifesto Pau Brasil” (“como somos / como falamos”) para a incorporagao destas
proposi¢cdes na propria linguagem do autor no manifesto seguinte (“tupi, or not
tupi”). Ou seja, Oswald brinca mais com a lingua na “Antologia” e no “Manifesto
Antropéfago”, apesar de teorizar mais sobre estética e linguagem no “Manifesto

Pau Brasil”.

Vale dizer que o “Manifesto Antropéfago” insere-se também na
multiplicidade de manifestos criados no comego do século XX, ancorados entre
duas grandes guerras, e radicaliza as propostas ja introduzidas no manifesto

anterior, “Manifesto da Poesia Pau Brasil”, devorando a propria metamorfose que o

0 ANDRADE, Oswald. “Antologia”. In: Telefonema. Organizac&do de Vera Maria Chalmers.
Rio de Janeiro, Ed Civilizacido Brasileira, 1976, p. 32-34.
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termo “manifesto” conheceu, do século XVI ao século XX, passando do campo

politico para o estético, como veremos a seguir.

No caso do Modernismo brasileiro, em geral, e dos 2 manifestos de Oswald

em particular, a metamorfose intensificou-se em sentido contrario, ou seja, de uma
predominancia do questionamento estético no “Manifesto Pau-Brasil”, aprofundou-
se o0 questionamento politico no “Manifesto Antropéfago”. De todo modo, ambas

as perspectivas estdo mescladas e interligadas na obra de Oswald de Andrade.

No ambito geral do Modernismo, houve, do inicio dos anos 20 para o final
da década, e ja adentrando nos anos 30, uma mudanga de foco mais radical, do
estético para o politico, como demonstra Jodo Luiz Lafeta: “qualquer nova
proposicao estética devera ser encarada em suas duas faces (complementares e
alias, intimamente conjugadas; ndo obstante, as vezes relacionadas em forte
tensdo): enquanto projeto estético, diretamente ligada as modificagcdes operadas
na linguagem, e enquanto projeto ideoldgico, diretamente atada ao pensamento

(visdo de mundo) de sua época.”’

Veremos agora como o termo “manifesto” passou de uma acepgao geral
atrelada a uma funcédo de divulgacédo imediata, de “propaganda”, para adentrar
depois no ambito politico, e finalmente chegar ao campo estético, no decorrer dos

séculos.

Com significado amplo e de uso comum, “manifesto” € um termo derivado
do Latim, manifestu, constituindo-se como um adjetivo com sentido de claro,

evidente, publico e notdrio. De acordo com fontes por mim consultadas, a palavra
sera utilizada como um substantivo apenas em 1574 no Grande dizionario della
lingua italiana. Segundo Fautrier, manifesto, designando “toda folha manuscrita ou

impressa, de formato variado, afixada em lugares publicos, com intencdo

> LAFETA, Jo#o Luiz. 1930: a critica e o Modernismo. Séo Paulo, Editora 34, 2000, p. 19.

42



publicitdria ou propagandista, a fim de divulgar fatos que interessem a
comunidade” (minha traducéo livre de “feuille volante, manuscrite ou imprimée, de
format varié, qu'on affiche dans les lieux publics, dans une intention publicitaire ou
propagandiste, afin de divulguer des faits intéressant la communauté...”.)*

A partir dai, a palavra “manifesto” traz o significado de “intencao
propagandista” e “divulgacdo em lugares publicos”, mas ainda em sentido bem
geral, nesta primeira definicdo encontrada no Grande dizionario della lingua italiana
de Salvatore Battaglia, no século XVI. Destaco que, sintomaticamente, ja existe a

nocao “de format varie€”, que este estudo vai aprofundar mais adiante.

No século XVII, a terminologia passa a encampar o contexto e as
personagens do universo politico, onde principes e senhores é que produzem
‘manifestos”. A definicdo de Furetiére (1690), por exemplo, marca o manifesto
como declaragao das intengbes dos principes ao comegar uma guerra. (Isto sera
também elucidativo na analise do “Manifesto Antropéfago” sob a perspectiva ritual

da antropofagia guerreira).

Visto desta perspectiva, o manifesto com matriz no século XVII contém os
meios e as razdes sobre os quais os principes fundamentavam seu direito e suas

pretensdes. Furetiére (1690) define :

«Manifesto € uma declaracao feita pelos Principes, por meio
de um escrito publico, das intencbées ao comecar qualquer

guerra, ou outras empreitadas, e que contém as razdes e
meios pelos quais eles fundam seus direitos e suas

pretensdes». (traducdo livre de ‘Manifeste, s.m. Est une

52 FAUTRIER, Pascale. Les grands manifestes littéraires. Paris, Editions Gallimard, 2009.
Citando o Grande dizionario della lingua italiana de Salvatore Battaglia. (tradugéo livre de
Beatriz Azevedo: “toda folha manuscrita ou impressa, de formato variado, afixada em
lugares publicos, com intengao publicitaria ou propagandista, a fim de divulgar fatos que
interessem a comunidade”).
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déclaration que font les Princes par un écrit public, des

intentions qu'ils ont en commengant quelque guerre, ou autres

entreprises, & qui contient les raisons & moyens sur lesquels
)53

ils fondent leur droit & leurs prétentions”.

Dois séculos mais tarde a palavra “manifesto”, inicialmente usada apenas

em dominio politico, passa a ser utilizada também em sentido estético. No século
XIX, € um critico literario que vai assinar a primeira utilizagcdo conhecida do termo

“‘manifesto” enquanto proposicdo de novos rumos artisticos. Sainte-Beuve é o
primeiro a utilizar a terminologia no campo da literatura. No seu Tableau historique
et critique de la poésie francaise au XVle siecle, Sainte-Beuve escreve: “le
manifeste de cette insurrection soudaine dans L'lllustration de la langue frangoise

par Joachim du Bellay [...]”>*

Compreendemos entdo que o vocabulo “manifesto” surge como adjetivo;
adquire a categoria de substantivo apenas em 1574; sua utilizagdo passa do
campo geral para o politico no século XVII; e invade o territério da arte somente no
século XIX. Sainte-Beuve publica seu texto critico Tableau historique et critique de
la poésie francaise au XVle siecle na Franca em 1828 - coincidentemente, um

século antes de Oswald de Andrade escrever seu segundo manifesto, no Brasil de

1928.

No espectro desse estudo, importa conhecer de perto as definicoes
estabelecidas, e verificar a posterior utilizacdo do conceito por Oswald. Como o
autor brasileiro se apropria da linguagem do manifesto? Em que medida o escritor

aproveita os fundamentos do conceito de manifesto e seu carater de “propaganda”

°3 CHOUINARD, Daniel. Sur la préhistoire du manifeste littéraire (1500-1828). In Le
manifeste poétique/politique. Etudes francaises Volume 16, numéro 3-4, Montréal, Les
Presses de I'Université de Montréal, octobre 1980, p. 2-172.

54 SAINTE-BEUVE, Charles-Auguste. Tableau historique et critique de la poésie frangaise
au XVle siecle. 1828, Paris, Charpentier. Em portugués, algo como “o manifesto desta
revolta brusca na llustragdo da lingua Francesa por Joachim du Bellay [...]".
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e “divulgacao publica”? Até que ponto os dominios publico, politico e literario se
imbricam no texto de Oswald? Ele manifesta sua intengdo de “comecgar uma
guerra”? O “formato variado” da primeira definigdo do substantivo em 1574 tem
fortes ressonancias na criagdo brasileira de 19287 Essas sdo algumas das

reflexdes que este trabalho também propde.
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O Antrop6fago manifesto

Explorando possibilidades polissémicas do titulo escolhido por Oswald de
Andrade, pensemos agora em “manifesto” no sentido de algo palpavel, evidente,
flagrante, inegavel. Possivelmente indicando que o antropéfago n&o pode mais se
esconder nem ficar apenas latente, Oswald de Andrade denominou seu texto com

um titulo que pode ser lido em diferentes dire¢cdes: o manifesto [substantivo] &
antropofago, e elemento manifesto [adjetivo, no sentido de indiscutivel, declarado,

patente], ou seja, declaradamente antropéfago.

Oswald de Andrade faz com que o indio antrop6fago - que adota como sua
visdo particular de um homem livre - se manifeste, desde o primeiro instante, ja no
titulo de sua obra, realizando aquilo que Antonio Candido chamou de

“desrecalque”.

Em Literatura e Sociedade, o critico reconhece, no conceito de antropofagia
formulado por Oswald,

‘um veemente desrecalque, por meio do qual as

componentes cuidadosamente abafadas, ou laboriosamente

deformadas pela ideologia tradicional, foram trazidas a tona
da consciéncia artistica. O admiravel TUPI OR NOT TUPI, do
Manifesto Antropofago de Oswald de Andrade — mestre
incomparavel das formulas lapidares —, resume todo este
processo, de decidida incorporacao da riqueza profunda do
povo, da heranca total do pais, na estilizagao erudita da

literatura. Sob este ponto de vista, as intuicdes da

Antropofagia, a ele devidas, representam o momento mais
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denso da dialética modernista, em contraposicdo ao

superficial “dinamismo césmico” de Graga Aranha.>

Para Oswald de Andrade, essa entidade brasileira advinda da profundidade

cultural de nossos ancestrais amerindios — 0 antropofago - esteve latente desde a
colonizacdo europeia. Latente na acepcdo de oculto, encoberto; que esta
presente, mas invisivel, ndo manifesto. Ora, o que Oswald de Andrade faz com

esses conteudos submersos da cultura brasileira € exatamente o processo pelo

qual o estado latente se transforma em ente manifesto.

Assim, “manifesto” passa a significar ndo somente o que pode se tornar
“visivel” pela tradugdo em palavras, mas também o que serve para carregar 0s
sentimentos, ideias e impulsos conscientes que contém o material psiquico
reprimido. Esta visdo pode ampliar as reflexbes sobre as significagbes do
“Manifesto Antropofago”, texto onde Oswald expressa aquilo que precisa se tornar

“‘manifesto”, aquilo que ndo pode mais permanecer oculto ou dissimulado em sua

natureza.

Em entrevista a Milton Carneiro, em 1950, Oswald afirmou, corroborando

sua tese:

“

- Precisamos, menino, desvespuciar e descolombizar a
América e descabralizar o Brasil (a grande data dos
antropdfagos: 11 de outubro, isto é, ultimo dia de América
sem Colombo). Os indios eram serenissimos, absolutamente

ametafisicos. Nao sofriam de psicose como todos nos

sofremos hoje.

Interrompi-o para perguntar por que nao sofriam. E ele

respondeu prontamente:

% CANDIDO, Antonio. Literatura e Sociedade. Sao Paulo, Cia. Editora Nacional, 1976, p.
164.
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- Nao sofriam porque pensavam a favor da natureza a céu
aberto, em ambiente ilimitado, sem os entraves e as
limitagbes que nossa civilizagao turbilhonante, hertziana,

ultravioleta proporciona ao pensamento comprimido do

brasileiro da atualidade.*®

Sublinho que Oswald®’, no seu neologismo expressivo, ao criar os verbos

(i “

“‘desvespuciar”, “descolombizar” e “descabralizar’, retoma a imagem de retirar algo
que foi colocado “posticamente”, como uma “maquiagem” ou um “guarda-roupa”.
Esse movimento sera constante no ideario oswaldiano, com o sentido de criticar o
gesto europeu de vestir o homem nu. Além da superficie da “roupa”, ha o material
submerso reprimido que precisa se tornar manifesto, ja que os indios “ndo sofriam

de psicose”.

Por isso, entendo que além de um “Manifesto Antrop6fago”, o que surge das
palavras do poeta €, como ele préprio deseja, um “Antropéfago manifesto”, em
pleno século XX, buscando ser ja desvespuciado, descolombizado e
descabralizado. Visto que a histéria ndo tem volta, ndo retroage, o Antropéfago de
Oswald ja € um barbaro tecnizado, fertilizando a invengao do seu tempo sincronico
e iluminando o anuncio do futuro no presente: “sera esse o Brasileiro do século

XX1?7%8,

%6 ANDRADE, Oswald. Os dentes do dragéo. (titulo atribuido pela organizadora Maria
Eugénia Boaventura). Sdo Paulo, Editora Globo,1990, p. 182. Entrevista a Milton Carneiro.
Letras e Artes. Rio de Janeiro, 10-09-1950.

57 ANDRADE, Oswald de. “Livro da convalescenca”. Caderno manuscrito a lapis, datado
de 1954. Fundo Oswald de Andrade, CEDAE, Unicamp.

%8 ANDRADE, Oswald. Memdrias Sentimentais de Jodo Miramar. “Quanto a glética de
Jodo Miramar, a parte alguns lamentaveis abusos, eu a aprovo sem, contudo, adota-la
nem aconselha-la. Sera esse o Brasileiro do Século XXI? Foi como ele a justificou, ante
minhas reticéncias criticas.” Machado Penumbra. “A guisa de prefacio” em Memorias
Sentimentais de Jodo Miramar. (1924).
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O ovo ou a galinha?

“‘Nao posso esquecer do que foi a minha chegada em Paris
no ano de 22 (...) vi nas exposi¢cdes, nas conferéncias, nos
circulos de artistas e intelectuais, o que era a arte moderna.
Um incrivel destrocamento das boas maneiras do “branco,
adulto, civilizado”.

Oswald de Andrade, viajante inveterado, como escritor ndo foi um simples
turista e soube captar o que a Europa exibia naquele momento, como se I1é no
registro acima. Ele circulava como agitador cultural, um sismografo de ideias e
especiarias novas com que pudesse estimular o desenvolvimento cultural de seu

pais. E foi assim que entrou em contato, na sua primeira viagem ao continente

europeu, em 1912, com as profundas transformacées do comecgo do século XX.

Foi certamente alimentado pelas manifestacbes das vanguardas artisticas
europeias, nas décadas de 1910 e 1920, e pela utilizacido que estas faziam da
figura do canibal, que Oswald de Andrade fermentou as ideias centrais da sua

Antropofagia. Anote-se que Oswald estabelecera diferenga marcante entre os
termos “canibal” e “antropdfago”, entre o canibalismo e a antropofagia, nunca

utilizando o termo canibal para traduzir sua perspectiva critica, como

demonstraremos neste trabalho.

Em sua primeira viagem a Europa [1912], como ele mesmo explica, Oswald
se informa sobre o “Manifeste du Futurisme” do poeta italiano Filippo Tommaso

Marinetti, publicado no jornal francés Le Figaro em 20 de fevereiro de 1909.%°

*¥ O manifesto de Marinetti foi publicado no n° 51 do Le Figaro, reproduzido em fac simile
neste link http://visualiseur.bnf.fr/ark:/12148/bpt6k2883730. Também reproduzido em:

Gilberto MENDONCA TELES. Vanguarda europeia e modernismo brasileiro. Petropolis,
Vozes, INL, 1976.
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Ja em 1921, quando escreve o artigo “Meu poeta futurista” sobre Mario de

Andrade, centrado em poemas de Pauliceia desvairada (que o autor ainda nao
havia publicado), o termo Futurista adquire significado mais amplo, remetendo a
tudo que causa espanto, transgride ordens, forga polémicas e parece alucinado.
Nas palavras de Sérgio Buarque de Holanda em 1921, o adjetivo representou
“apenas o inicio de um novo sentimento estético, sem contudo ter como intencdes
os principios dogmaticos da escola de Marinetti, mesmo porque o Futurismo de
S&o Paulo odeia tudo quanto é escola. E justamente por ser uma rebelido contra
escolas organizadas em ritos e liturgias que ele surgiu, proclamando a maxima

liberdade dentro da originalidade™®.

O encontro e a afinidade de Oswald com as vanguardas nao aconteceu por
acaso. Lembre-se que no inicio do século XX a cidade de Sdo Paulo, onde o poeta
residia, estava comecando a viver a “Modernidade” em sentido amplo;
tecnicamente, entre outras “modernidades”, o bonde e a luz elétrica estavam
chegando. A expressao artistica precisava ser mais agil, acompanhar a nova
dindmica urbana, ou, melhor dizendo, era inevitavel que isso reverberasse nas

artes como expressao de um tempo.

Na década seguinte, o autor ira proclamar em seu “Manifesto da Poesia Pau
Brasil’: “O reclame produzindo letras maiores que torres. E as novas formas da
industria, da viag&o. Laboratorios e oficinas técnicas. Estrelas familiarizadas com
negativos fotograficos. O trabalho da geracdo futurista foi ciclépico. Acertar o

”1
.76

reldégio império da literatura naciona Note-se que Oswald, em seu manifesto

de 1924, batiza seus contemporaneos de “geracao futurista”.

60 HOLANDA, Sérgio Buarque de Holanda, "O Futurismo paulista", Sdo Paulo, Fon-fon!,
10.12.1921. Arquivo CEDAE UNICAMP.

1 ANDRADE. Oswald de. "Manifesto da Poesia Pau Brasil", in Obras Completas vol. VI. 22
Edicdo. Rio de Janeiro, 1978, p. 9.
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Acertando “o relégio império da literatura”, em larga medida o modernismo
brasileiro também questiona a “aura” da obra de arte Unica, como bem assinala
Walter Benjamimez. Com o desenvolvimento dos meios de reproducdo da
civilizagdo industrial (técnicas de impressao, fotografia e o cinema), segundo
Benjamim, a “aura” da arte como objeto unico foi posta em xeque; o Dadaismo
aparece como comportamento social que quer a obra de arte enquanto objeto de
escandalo. Benjamim diz que “seus poemas sdo saladas de palavras, contém
obscenidades e todos os detritos verbais imaginaveis. Dessa maneira, os
Dadaistas conseguiram privar radicalmente de toda aura as produgbes as quais

infligiam o estigma da reproducéo”®

Nesse sentido, o “Manifesto da Poesia Pau Brasil’ de Oswald de Andrade
propde a dessacralizacio: “praticos experimentais poetas”, e a sintese corrosiva
da dessacralizagao: “leitores de jornais”. Para ele, isto representava “a democracia
estética nas cinco partes sabias do mundo”.®* Exibia esta conclusdo atirando uma
ironia atrevida aos valores burgueses: “As meninas de todos os lares viraram

artistas”.®®

Oswald vai mais longe e aposta no movimento pendular entre destruicao e
construcédo. Nao lhe basta o caos Dada, é preciso “a mais alegre das destrui¢coes”,
e uma intengdo, afinal, construtiva, como bem explicou Mario de Andrade em

“Osvaldo de Andrade® lembrando que ele “permitiu ao prefaciador das Memdrias

sentimentais que expusesse algumas intengbes do escritor. Francamente

2 BENJAMIN. Walter. "Sobre alguns temas em Baudelaire", in Os Pensadores. vol XVIII,
Sao Paulo, Abril Cultural, 1980.

3 BENJAMIN. Walter. "A obra de arte na era de sua reprodutibilidade técnica", in Obras
escolhidas volume I. Sdo Paulo, Brasiliense, 1987, p.191.

% ANDRADE. Oswald de. "Manifesto da Poesia Pau Brasil", in Obras Completas vol. VI. 22
Edicdo. Rio de Janeiro, 1978, p. 9.

% IDEM, ob. cit., p. 9.

% Revista do Brasil, n. 105. Sao Paulo, setembro de 1924, p .26-32. In: Marta Rossetti
Batista, Telé Porto Ancona Lopez, Yone Soares Lima, Brasil: 1° Tempo Modernista -
1917/29, Sao Paulo, IEB-USP, 1972.
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construtivas. O livro saiu a mais alegre das destruigdes. Quase Dada”.

No “Manifesto Pau Brasil” vemos uma construcdo posterior a demolicio:
‘pela invencdo e pela surpresa”. Esta intengcdo fica clara também em canto do
regresso a patria [1924], onde Oswald ao mesmo tempo critica e reinventa, por
meio da parodia, a Cangéo do exilio de Gongalves Dias [Coimbra, Portugal, 1843].
Assim, “minha terra tem palmeiras” transforma-se, criticamente, em “minha terra

tem palmares”, para ficar neste exemplo.

Quanto ao Surrealismo, enquanto movimento de vanguarda cujo Primeiro
manifesto sai em 1924 assinado por André Breton, € o proprio Oswald quem
declara: “O Surrealismo € um dos melhores movimentos pré-antropofagicos: a
liberagdo do homem como tal, através do ditado do inconsciente e de turbulentas
manifestagdes pessoais, foi sem duvida um dos mais empolgantes espetaculos
para qualquer coragdo de antropofago que nestes ultimos anos tenha

acompanhado o desespero do civilizado”.®’

Exatamente pelo aspecto do “barbaro”, do “selvagem”, apenas intuido no
primeiro “Manifesto Pau Brasil” de 1924, em contraste com o manifesto seguinte, &€

no encontro com o Surrealismo que se da em Oswald de Andrade a passagem das
ideias Pau Brasil para o conceito da Antropofagia, centrado no primitivismo e na

valorizacdo dos elementos magicos, instintivos e irracionais da experiéncia
humana (mas n&o apenas, posto que a possibilidade dessa “revolugdo” do

pensamento depende do acesso a literatura, a cultura, a outros modos de ver o

mundo).

Mais do que a presenca de ingredientes das vanguardas européias na obra

de Oswald, parece-nos importante afirmar a Antropofagia também como uma

" REVISTA DE ANTROPOFAGIA. 22 denticdo, numero 1. Diario de S. Paulo. 17/03/1929.
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vanguarda, original e inovadora. Um produto exportagdo - como queria Oswald no

“Manifesto da Poesia Pau Brasil”.

Oswald queria, e assim o fez. Seu livro Pau Brasil foi publicado em Paris,

as expensas do autor, pela editora Au Sans Pareil, ou seja, “sem similar”, “original”
(como ja informado). Levado a editora pelo poeta franco-belga Blaise Cendrars e
por René Hilsum (amigo de Andre Breton) o nosso poeta pau brasil foi publicado
no mesmo catalogo que o dadaista Tristan Tzara, o poeta mentor de “I'Esprit
nouveau”, Apollinaire, e ainda Cendrars, Max Jacob e outros expoentes da

vanguarda europeia candnica.

Se elementos tais como agressividade, ruptura, afirmagao/recusa,
intertextualidade, colagem, parddia, valorizagdo do inconsciente, estilo
fragmentario, cortes cinematograficos e humor sdo os principais “ingredientes” das
vanguardas do comego do século XX, salientamos que eles estdo presentes
também na Antropofagia, no Manifesto, e na Revista — somados ao tempero, muito
particular, da pluralidade tropical — tudo elaborado pelo perfeito cozinheiro das

almas deste mundo, o chef Oswald de Andrade.
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Moquém come quem?

“Todas as nossas reformas, todas as nossas
reacoes costumam ser feitas dentro do bonde da

civilizagdo importada. Precisamos saltar do bonde,

precisamos queimar o bonde”.®®

Oswald de Andrade

A ligacao entre a Antropofagia e as vanguardas europeias deu margem a
interpretacao de que o movimento brasileiro teria sido uma simples reproducao dos
modelos estrangeiros. Questionou-se®®, por exemplo, se a Antropofagia

oswaldiana seria imitagao do canibalismo de Picabia, ou continuagao do
Surrealismo de Breton. No entanto, Oswald ndo suportava a atitude passiva da

copia e foi este, exatamente, o ponto principal de suas criticas a toda literatura
brasileira anterior ao Modernismo. Neste sentido vale contrapor com uma
explicacdo de Antonio Candido, levando em conta o processo dialético desse
aprendizado: “Os nossos modernistas se informaram pois rapidamente da arte
Européia de vanguarda, aprenderam a psicanalise e plasmaram um tipo ao mesmo
tempo local e universal de expressao, reencontrando a influéncia europeia por um
mergulho no detalhe brasileiro. E Impressionante a concordancia com que um

Apollinaire e um Cendrars ressurgem, por exemplo, em Oswald de Andrade”.”

Antonio Candido, ainda em Literatura e Sociedade, coloca esta questao
através da perspectiva do primitivismo: “no Brasil as culturas primitivas se

misturam a vida quotidiana ou s&o reminiscéncias ainda vivas de um passado

68 ANDRADE, Oswald. “Contra os emboabas”, in Os dentes do dragéo. (titulo atribuido
pela organizadora M. E. Boaventura). Editora Globo, S&o Paulo, 1990, p 41.

69 MARTINS, Heitor. Oswald de Andrade e Outros. Sao Paulo, Conselho Estadual de
Cultura, 1973.

70 CANDIDO, Antonio. Literatura e Sociedade. Sdo Paulo, Cia Editora Nacional, 1976, p.
128.
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recente. As terriveis ousadias de um Picasso, um Brancusi, um Max Jacob, um
Tristan Tzara eram, no fundo, mais coerentes com a nossa heranca cultural do que
com a deles. O habito em que estavamos do fetichismo negro, dos calungas, dos
ex-votos, da poesia folcldrica nos predispunha a aceitar e assimilar processos
artisticos que na Europa representavam ruptura profunda com o meio social e as
tradicdes espirituais”.”’

Mas nem sempre suas postulacbes e sua literatura foram bem
compreendidas. O critico Tristdo de Athayde viu o texto de Oswald “como formula
pindoramica de um anseio europeu, cuja degeneracao foi expressa no dadaismo
francés e no expressionismo alemao”. E argumentou: “O que pretendeu o sr.
Oswald de Andrade e o grupo de seus admiradores, € abolir todo o esforgo poético
no sentido da logica, da beleza, da construgao, e nadar no instintivo, na bobagem,

na mediocridade. Exaltar a vulgaridade. Chegar ao puro balbuciamento infantil.

Reproduzir a mentalidade do imbecil, do homem do povo ou do almofadinha dos

cafés. Curvar o joelho diante de todos os prosaismos. Voltar ao barbaro ou

deleitar-se no suburbano”.”?

Tristdo de Athayde, que foi jocosamente chamado por Oswald de “Tristinho
de Atatde””®, parece nao ter compreendido, no calor da hora, as frases de Oswald,
que por si s6 respondem a esta critica. Oswald ndo pretendeu “voltar ao barbaro”,
mas sim “ir ao barbaro”, como expresso no seu “Manifesto Antropéfago”: “Da
Revolugdo Francesa (...) ao barbaro technizado de Keyserling. Caminhamos”. O
uso da palavra “caminhamos” denota um movimento em direcado ao futuro e ndo ao
passado, que agregado ao uso da palavra “tecnizado”, ndo deixa duvida quanto as

intengdes do poeta.

" CANDIDO, Antonio. Literatura e Sociedade. Sao Paulo, Cia. Editora Nacional, 1976, p.
128.

2 |n BOAVENTURA, Maria Eugénia. O saldo e a selva: uma biografia ilustrada de Oswald
de Andrade. Campinas: UNICAMP/Ex Libris, 1995, p.114.

3 CAMPOS, Augusto. “Revistas re-vistas: os antropéfagos”, in Revista de Antropofagia.
Sao Paulo, Metal Leve, 1976.
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Também em relagdo a negacgao da “construgdo”, mencionada por Tristdo de
Athayde, é no proprio texto do “Manifesto Antropéfago” de Oswald que
encontramos a resposta, inteira, no aforismo 29: “A fixagdo do progresso por meio
de catalogos e apparelhos de televisdo. S a maquinaria. E os transfusores de

sangue”.

Outro critico, como Roger Bastide, sociélogo francés convidado a lecionar
na Universidade de Sao Paulo, que também conviveu com Oswald de Andrade em
Sao Paulo, teve uma compreensao mais aberta acerca do processo. Na década

de 50 Bastide publicou o livro Brasil terra de contrastes, e afirmou: “Oswald devora

as teorias estrangeiras como a cidade devora os imigrantes, transformando-os em

carne e sangue brasileiros”*.

Posteriormente, Roberto Schwarz também observa, em seu texto “Nacional
por subtracado”, que “em lugar de embasbacamento, Oswald propunha uma postura

cultural irreverente e sem sentimento de inferioridade”.”

Esta postura independente de Oswald, reconhecida por Candido, Bastide e

Schwarz, entre outros, ja esta presente desde o inicio da década de 1920. Na
conferéncia que proferiu na Sorbonne, em Paris, em 11 de maio de 1923, “O
esforco intelectual do Brasil Contemporaneo”, o polemista acusa: “Na pintura
como na literatura, a lembranca das formas classicas impediu, durante muito
tempo, a eclosao da verdadeira arte nacional. Sempre a obsessado da Arcadia com
seus pastores, sempre os mitos gregos ou entao a imitagao das paisagens da
Europa, com seus caminhos faceis e seus campos bem alinhados, tudo isso numa

terra onde a natureza é rebelde, a luz € vertical e a vida estd em plena construgio.

"4 BASTIDE. Roger. Brasil Terra de Contrastes. 42 Edicdo. Sao Paulo, Difusdo Européia
do Livro, 1971, p. 225.
"> SCHWARZ. Roberto. "Nacional por Subtracao”, in BORNHEIN. Gerd.

Tradigado/Contradi¢do. Rio de Janeiro. Jorge Zahar e Funarte, 1987, p. 100.
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A musica sofreu no Brasil a mesma imitacdo europeia, Carlos Gomes, que foi, até
certo ponto, o maior de nossos musicos, apoucou-se ante a reagao para as nossas
verdadeiras origens, auxiliadas pelas audacias ritmicas de Debussy. Nossa musica
nao esta no canto melddico italiano; ela vive no urucungo do négo, na vivacidade

ritmica do indio, na nostalgia do fado portugués”.”

Nao apenas a postura intelectual de Oswald determinou a antropofagia
como movimento original e independente, mas em muito contribuiu a propria
histéria do Brasil, pais com caracteristicas sui generis, especificas e uUnicas em
todo o mundo. Essas caracteristicas permitem diferenciar nossa producao artistica,
e revelam o contraste que Lucia Helena aponta entre o “1° e 0 3° mundo”: “Se na
Europa as vanguardas conviviam com uma sociedade de tradi¢ao racionalista, em
estagio de industrializagdo avangada, com poderosa burguesia e em meio a
convulsao bélica, os ecos que penetram no Brasil interagem com um pais de
tradicdo colonialista, largas faixas latifundiarias, de incipiente industrializagao,

desenvolvimento desigual e alto hibridismo cultural”.””

As condigbes socio econbmicas sao diferenciadas; as origens culturais
brasileiras formam um perfil em tudo diferente do continente Europeu. Ainda
segundo Lucia Helena, no livro Totens e Tabus na Modernidade Brasileira: “Se na
Europa o que se afirmou foi a racionalidade como matriz prioritaria do pensamento,
no Brasil ainda é forte uma pulsacéo telurica (nao falamos aqui em irracionalismo)
em que o pensamento magico, a relagdo comunitaria, os vinculos com a tradicéo

mostram-se prevalentes e determinam um hibridismo cultural peculiar”.”®

 ANDRADE. Oswald de. “O esforgo intelectual do Brasil contemporaneo”. In Revista do
Brasil n° 96. Sdo Paulo, dezembro de 1923, p. 383-9. Pesquisa CEDAE UNICAMP.

" HELENA, Lucia. Modernismo Brasileiro e Vanguarda. Séo Paulo, Atica, 1986.

8 HELENA, Lucia. Totens e Tabus na Modernidade Brasileira. RJ, Tempo Brasileiro,1985,
p.163.
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Assim, o Surrealismo e o Dadaismo podem ser considerados proximos a
Antropofagia, mas sao muitas as diferencas entre a criagao brasileira e a européia.
llustrando bem as semelhangas e diferencas entre um e outro, Augusto de
Campos, no artigo “Revistas re-vistas: os antropo6fagos”, afirma: “A ideologia do
movimento Antropofago s6 muito artificialmente pode ser assimilada ao
canibalismo Picabiano, que, por sinal, ndo tem ideologia definida, nem constitui,
em si mesmo, movimento algum.[...] Quanto ao Manifesto Canibal Dada [...] € um
tipico documento dadaista [...] um niilismo que nada tem a ver com a generosa

utopia da nossa Antropofagia”. "°

QOutro critico muito familiarizado com a producdo oswaldiana, Benedito
Nunes, assevera, acerca das relagdes entre as vanguardas europeias e 0
modernismo brasileiro, em seu livro Oswald Canibal : “Assumem esse novo
primitivismo a visdo pura do cubismo, a imagination sans fil do futurismo, a
agressividade dadaista e a livre associagao pragmatica do surrealismo. Nosso
primitivismo modernista, que corresponde a essas tendéncias das vanguardas
europeias, nao reedita nenhuma de suas espécies. Compreende-as todas,
compreendendo as dimensdes popular, etnograficas e folcléricas da primitividade

brasileira”.°

Nesse sentido, a valorizacdo do Canibal operada pelo europeu seria
“forcada”; o mundo primitivo esta deveras distante daquela civilizagdo. Aqui do
lado de baixo do Equador, a alegoria, no sentido de uma metafora continuada, que
Oswald de Andrade criou, a partir da imagem do indio, nada mais € do que a
incorporagao e a transformacao de suas préprias origens naturais, enraizadas no
Novo Mundo, como afirma no Manifesto de 28, valendo-se para esse juizo de uma

transcrigcao registrada por Couto de Magalhaes em O Selvagem.

9 CAMPOS, Augusto de. “Revistas re-vistas: os antropéfagos”. In Revista de
Antropofagia. 22 dentigdo, margo de 1929. Edicao fac simile Sao Paulo, Metal Leve, 1976.
80 NUNES, Benedito. Oswald Canibal. Sdo Paulo, Ed Perspectiva, 1979, p.24.
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“Ja tinhamos o comunismo.

Ja tinhamos a lingua surrealista
A idade do ouro
Catiti Catiti

Imara Notia

Notia Imara

Ipejt]”.81

Em sintese, podemos concluir que a Antropofagia de Oswald de Andrade
devora as inovagdes estéticas das vanguardas europeias na perspectiva da
realidade brasileira e incorpora a tradicao de uma cultura apagada pelo colonizador
— dai a necessidade de examinar o manifesto, palimpsesto, raspando suas
camadas. Na visdo de Antonio Candido, seria a vontade de ver o local em relagao
dialética com o universal. E um novo paradigma o pensamento Antropofagico: sua
forma de atuagdo € a devoragao nado s6 de técnicas e informagdes estrangeiras,
mas, sobretudo, a redescoberta das concepcdes amerindias, ancestrais e
modernas, nacionais, americanas. Neste sentido Oswald procura ver “‘com olhos
livres”, as complexas relagcdes entre o arcaico e 0 moderno; incorpora, € a0 mesmo

tempo inventa, uma “tradigao” brasileira, a Antropofagia.

8 ANDRADE, Oswald. Manifesto Antropéfago, in: Revista de Antropofagia, Sao Paulo,
ano |, n°® 1, maio 1928.
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Cru e Cozido

“Antes dos portugueses descobrirem o Brasil,

o Brasil tinha descoberto a felicidade”.
Oswald de Andrade®

O protesto de Oswald contra a colonizacdo, destilado no “Manifesto
Antropéfago”, ndo é motivado apenas pelo resultado da relagdo de exploragao
econbémica de nossas riquezas. O protesto da-se muito mais pelas suas
consequéncias, em face de uma deturpacdo do “corpo brasileiro” feita pelo
Europeu. Oswald aponta, além da repressdo, aquilo que foi encoberto neste

processo desigual de encontro cultural hierarquizado que é toda colonizagdo do

Ocidente.

Em “A marcha das Utopias”, Oswald exemplifica o que ocorreu no Brasil:
“Soa como uma bufoneria de mau gosto a insisténcia de se querer incutir no indio

nu, poligamo e ocioso o respeito a mulher do préoximo (nono mandamento) e a
guarda do domingo para o descanso (terceiro mandamento). No entanto, nada
mais grave e decisivo do que isso. O jesuita conduzia, acolitado pelas alabardas e
pelos arcabuzes portugueses um novo sistema de vida, uma nova concepgao
social, um novo weltanschauung. Estavam instituidos na selva matriarcal o

trabalho escravo, a divisdo da sociedade em classes e a heranca”.®’

A Antropofagia nasce exatamente como resposta a isso. Um revide

desabusado que busca inspiragdo no homem natural e nos elementos étnicos,

estéticos e culturais reprimidos e deturpados pela acao colonizadora. Propde para

82 ANDRADE, Oswald. Manifesto Antropéfago, in: Revista de Antropofagia, Sao Paulo,
ano |, n°® 1, maio 1928.

83 ANDRADE, Oswald de. “A Marcha das Utopias”. Cadernos de Cultura do MEC; Rio de
Janeiro, 1966. in Do Pau Brasil a Antropofagia e as Utopias, 22 edi¢ao, ed Civilizagao
Brasileira, Rio de Janeiro, 1978, p. 208.
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isso a justiga do tacape: “(...) pau na cabega. Vocé comeu meu irmédo, agora quem

come sou eu”®, em artigo publicado na Revista de Antropofagia.

Para expor a viabilidade de tal proposta € necessario reabilitar
antropofagicamente a imagem do indio, ndo como o “‘bom selvagem”, como
oportunamente lembrado por Haroldo de Campos, mas “mau selvagem”, o indio
guerreiro, vingador, antropofago, aquele que comeu o Bispo Sardinha. Para
Oswald, no lugar deste indio selvagem, os colonizadores haviam colocado o indio
de “lata de goiabada”, cheio de “bons sentimentos portugueses”, projetando nele
sua cultura europeia. Na verdade, Oswald ansiava tirar a roupa do Portugués e

despir o amerindio desta “embalagem para presente”, deste verniz lusitano:

“Quando o Portugués chegou
Debaixo de uma bruta chuva
Vestiu o indio.

Que pena!

Fosse uma manha de sol

O indio tinha despido

O Portugués”.®®

Segundo Haroldo de Campos em “Uma Poética da Radicalidade”, “O “indio”
oswaldiano n&o era o “bom selvagem” de Rousseau, acalentado pelo Romantismo
e, entre noés, “ninado pela suave contrafacdo de Alencar e Goncgalves Dias”.
Tratava-se de um indianismo as avessas, inspirado no selvagem brasileiro de
Montaigne (Des cannibales), de um “mau selvagem”, portanto, a exercer sua critica

(devoracado) desabusada contra as imposturas do civilizado”.%®

8 JAPY-MIRIM. “De antropofagia”. Revista de Antropofagia, Diario de S. Paulo, 22
Denticao, n. 2, Sao Paulo, 24 margo de 1929.

8 ANDRADE, Oswald. “Erro de Portugués”, in: Poesias Reunidas, Rio de Janeiro, Ed
Civilizacao Brasileira, 1978, p. 177.

8 CAMPOS, Haroldo. “Uma Poética da Radicalidade” In Poesias Reunidas de Oswald de
Andrade. Rio de Janeiro, Editora Civilizacao Brasileira, 1974, p.49.
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Se a colonizagao portuguesa foi violenta no Brasil, a réplica artistica, a
Antropofagia, também o foi, um revide com a metralhadora giratoria de palavras
atacando a tudo e a todos: “o aparelhamento colonial politico-religioso repressivo
sob que se formou a civilizacido brasileira, a sociedade patriarcal com seus
padroes morais de conduta, as suas esperancas messianicas, a retérica de sua
intelectualidade, que imitou a metrépole e se curvou ao estrangeiro, o indianismo
como sublimacdo das frustragdes do colonizado, que imitou atitudes do

colonizador”.?’

A antropofagia oswaldiana procura responder ao colonizador, numa

devoracao da histéria em que haja troca de papéis, inversao de hierarquias e uma
projecdo de futuro onde possa existir o “barbaro tecnizado”, conceito que sera

aprofundado nos préximos capitulos.

8 NUNES, Benedito. “‘Antropofagia ao alcance de todos" in ANDRADE, Oswald de. Obras
Completas. vol. VI. Rio de Janeiro, Civilizagao Brasileira, 1978, p. XXV.
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Paz com Pao

“‘Nds somos contra os fascistas de qualquer espécie

e contra os bolchevistas também de qualquer espécie.”
Revista de Antropofagia (1928)

A essa assertiva de Oswald em 1928, cabe a pergunta: Qual a ideologia dos

Antropéfagos desse primeiro momento? Se a Revista de Antropofagia tivesse
parado na assim chamada “1? denticao” seria muito dificil saber, pois numa nota,
animada por Raul Bopp e Alcantara Machado, esta escrito: “A Revista ndo tem
orientacdo ou pensamento de espécie alguma: sé tem estdmago”.®® Nao ter
nenhuma ideologia pré-definida, neste caso, é uma posi¢do, é experimentar uma
outra concepgao de mundo, como veremos mais tarde no Manifesto. (Sempre
lembrando o perigo desse tipo de flutuagédo — a falta de orientagdo pode levar para
lados imprevisiveis. Mas esse era um comec¢o, ainda tateante nas buscas e

exploragoes).

Depois dessa primeira fase da publicacdo, onde se destacam as
experimentagdes de linguagem e o humor anarquico, a Revista de Antropofagia
em sua “22 denticdo” adquire uma linha mais definida: “A descida Antropofagica
nao é uma revolugao literaria. Nem social. Nem politica. Nem religiosa. Ela € tudo

isso ao mesmo tempo”.%

Para entendermos as radicalizagbes agenciadas na Revista de
Antropofagia, € necessario recuar um pouco no tempo. A “Semana de Arte

Moderna” foi, sem duvida, um marco na vida cultural do pais. Mas, depois das

transformacdes, sobretudo no campo das artes, iniciadas pelo Modernismo, os

8 Revista de Antropofagia. “Nota Insistente”. Numero 1, maio de 1928, pagina 8. Edi¢ao
fac simile Sao Paulo, Metal Leve, 1976.

89 IDEM. 22 dentigéo, 17 de marco de 1929. Edigéo fac simile S&o Paulo, Metal Leve,
1976.
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companheiros da Semana de 22 haviam se acomodado - na visdo de Oswald.
Para ele, o Modernismo estava virando “escola”, entrando na Academia Brasileira

de Letras e se enquadrando como nova “arte oficial”.

Na contramao desse acomodamento, Oswald pretendia radicalizar. Augusto
de Campos pergunta, no artigo de abertura da publicagdo fac simile da Revista,
editada em 1976: “Mas o que pretendiam, afinal, os renovados “antrop6fagos” com
o terrorismo literario de sua pagina explosiva? Restabelecer a linha radical e
revolucionaria do Modernismo, que ja sentiam esmaecer-se na diluicdo e no
afrouxamento. E mais do que isso. Langar as bases de uma nova ideologia, a
ultima utopia que Oswald iria acrescentar ao que chamaria mais tarde “a marcha
das utopias.”

Esta “diluicdo” e abrandamento n&o atendiam aos ideais do Oswald
revolucionario, que costumava “destruir’ até o que ele mesmo havia criado, com o
intuito de nao deixar qualquer ideia ou obra ficar “cadaverizada”. No Manifesto de
28, Oswald explica: “[...] ideias objetivadas. Cadaverizadas. O stop do pensamento

que é dinamico”.

Em 1929, o crack da Bolsa de Nova York representou uma espécie de “stop

do pensamento”, gerando um ‘“estalo” na mente de Oswald de Andrade. Era
preciso derrubar tudo de novo, e agora com maior intensidade, pois o contexto
politico estava acirrado: “a efervescéncia iniciada no comec¢o da década, com as
tentativas militares de 22 e 24, com a Coluna Prestes em 25, com a prépria
Semana de Arte Moderna e a fundacdo do Partido Comunista, culmina na

Revolucdo de 30, um divisor de aguas na nossa histéria moderna”.%

Jodo Luiz Lafetd, em artigo para a Revista Argumento, assim descreve o
periodo: “O decénio de 30 € marcado, no mundo inteiro, por um recrudescimento

da luta ideoldgica: fascismo, nazismo, comunismo, socialismo e liberalismo medem

% ANTUNES, Benedito. A Antropafagia de Oswald de Andrade. Campinas, UNICAMP
(IEL) 1983. Tese de mestrado.
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suas forcas em disputa ativa; os imperialismos se expandem, o capitalismo
monopolista se consolida e, em contrapartida, as Frentes Populares se organizam
para enfrenta-lo. No Brasil é a fase do crescimento do Partido Comunista, de
organizagao da Alianga Nacional libertadora, da Acao Integralista, de Getulio e seu
populismo trabalhista. A consciéncia da luta de classes, embora de forma confusa,
penetra em todos os lugares — na literatura inclusive, e com uma profundidade que

vai causar transformacdes importantes”.”’

Nos prenuncios de um tempo assim, de agitagées mundiais e nacionais, era
preciso inventar algo mais forte do que aquilo em que as promessas do

Modernismo inicial haviam se transformado. Oswald tinha partido nessa

empreitada, langando em 1924 o “Manifesto Pau Brasil” e em 1928 o “Manifesto
Antropéfago”, cobrando dos seus antigos parceiros posturas e definigcdes politicas,
ideoldgicas, estéticas. A Antropofagia seria uma trombeta para chamar a tropa
para a luta. A tese de Oswald confirmou-se: os principios rebeldes que inspiraram
a Semana de Arte de 22 em pouco tempo ja estavam adormecidos. Quase
ninguém atendeu aos chamados da trombeta oswaldiana. A importéncia deste
momento é que se pode distinguir mais claramente as posturas individuais, e de
grupos, dentro do “saco de gatos” que foi o0 Modernismo. Com o chamado radical
da Antropofagia, quem estava em cima do muro precisou se definir, na politica e

na estética.

Como vemos neste texto de Oswald, “Informes sobre o Modernismo”,

datado de 1946, com corregdes de proprio punho, as posi¢des ideoldgicas ja
estavam aparentes: “No comecgo de 25 havia penetrado um auténtico clandestino

no Modernismo. Era o Sr. Plinio Salgado [...] ele encabeca a reagao e prepara o

fascismo nacional. Unidos os Srs. Cassiano Ricardo e Menotti Del Picchia, haviam

o1 LAFETA, Jo&o Luiz. “Estética e Ideologia: o modernismo em 1930”. Revista Argumento,
Ano 1 n° 2, novembro de 1973, p. 25.
92 ANDRADE, Oswald. “Informes sobre o modernismo”. Original 11 folhas datilografadas,

com correcdes manuscritas do autor. 15/10/1946. Fundo Oswald de Andrade, Acervo
CEDAE, Unicamp.
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fundado o grupo “Verde-Amarelo”, se encaminham para o Estado Novo. E o
centro, ou melhor, a meia direita. Do lado oposto forma-se o grupo liberal. Estao a
frente: Mario de Andrade, Sergio Milliet, Guilherme de Almeida, Couto de Barros,
Paulo e Fernando Mendes de Almeida. Dirigem-se para a revolugao paulista de 32.
Na extrema esquerda ficariam os que vao ter pequenos problemas,
aborrecimentos como cadeia, fome e ilegalidade. Sdo os antrop6fagos. Chamam-
se: Oswaldo Costa, Pagu, Jaime Adour de Camara, Clovis de Gusmao e Geraldo

Ferraz. Eu me acho com eles e segue também conosco para tomar depois o
caminho de Rimbaud, o poeta Raul Bopp. Com a ditadura de Vargas, acentuam-se
as tendéncias esbogadas — a dos integralistas de Plinio Salgado, a dos Estados-
Novistas e uma terceira ala que, unida, se bate pela democracia. Nela se

encontram antropéfagos, comunistas e liberais”.

Aprofundando a questao politica, havia também a intencdo de se criar um
“governo antropofagico”, como demonstra este depoimento a seguir, de Raul Bopp:
“O segundo assunto, suma Antropofagica, era de natureza especialmente politica.
Teria consistido em uma série de notas e adverténcias, que formariam um “tratado
de Governo”, isto é, como seria no Brasil, um governo de formagao antropofagica,
capaz de solucionar, dentro de irrestritas conveniéncias nacionais, 0os seus
problemas, de uma desvairada complexidade. Creio que Oswald ndo chegou a

deixar nada escrito a este respeito”.*®

Como vemos, as relagbes da Antropofagia com a politica sdo tensas,
intensas e por vezes contraditorias. O seu lider, Oswald de Andrade, durante o

percurso da vida, foi catdlico, antropéfago e comunista. De acordo com as
necessidades e interesses de cada momento, adaptou uma ou outra faceta de sua

multipla personalidade. Em outros momentos, procurou ser tudo isso ao mesmo

tempo, aglutinando suas contradigoes.

9 BOPP, Raul. Movimentos Modernistas no Brasil. Rio de Janeiro, Livraria Sdo José.
1966, p. 93.

66



Mas, como aponta Benedito Nunes, o carater critico e utdpico esteve
sempre presente: “0s nossos antropéfagos foram criticos da sociedade, da cultura
e da histéria brasileira. Ideologicamente, eram contra as ideologias [...]. Em
declarado conflito com os padrbes de comportamento coletivo, os antropéfagos
chegaram ao problema politico pelo ideal utopico da renovagédo da vida em sua

totalidade™*

E, mais que tudo, os antropéfagos foram sempre bem-humorados:

converteram a maxima de Lenin - “P&o, Paz e Liberdade” — no lema antropofagico:

“Queremos a liberdade para comer a paz com p&o”.*°

% NUNES, Benedito. Oswald Canibal. Sdo Paulo, Ed Perspectiva, 1979. p. 51. Publicado

anteriormente no artigo “O retorno a antropofagia”, em O Estado de S. Paulo, 26/12/1971.
Pesquisa no Acervo Oswald de Andrade, CEDAE UNICAMP.

% Revista de Antropofagia. Edigdo fac simile Sdo Paulo, Metal Leve, 1976.
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Pao e Circo

“No fundo de cada utopia ndo ha somente um sonho,

ha também um protesto”. %

Oswald de Andrade.

A Antropofagia oswaldiana esta intimamente associada a utopia. Para
Oswald, o encontro com o mundo primitivo, com o homem natural, foi o gerador de
todas as utopias: “tenho a impressao de que o encontro da humanidade nua da
descoberta, muito influi sobre o movimento geral das ideias daquele instante
historico. Saber que do outro lado da terra se tinha visto um homem sem pecado
nem redeng¢ao, sem teologia e sem inferno, produziria nédo sé os sonhos utépicos,

mas um abalo geral na consciéncia e na cultura da Europa”.”’

Por meio deste raciocinio, Oswald de Andrade realiza aquele mesmo
procedimento de procurar inserir o Brasil no Mundo, de preferéncia numa
localizacdo destacada: “A nao ser na Republica de Platdo, que € um estado
inventado, todas as utopias, que vinte séculos depois apontaram no horizonte do
mundo moderno e profundamente o impressionaram, sdo geradas da descoberta

da América. O Brasil ndo fez ma figura nas conquistas sociais do Renascimento”. %

No entanto, em 1928, diga-se, Oswald n&o quer a utopia marxista nem a do
modelo da Revolugao Francesa, e sim a Utopia Caraiba. “Queremos a revolugao

Carahiba. Maior que a Revolugcao Francesa. A edade do ouro anunciada pela

América. A edade do ouro. E todas as girls”, diz no seu manifesto.

% ANDRADE, Oswald de. “A marcha das utopias”. In: Do pau-brasil a antropofagia e as
utopias: manifestos, teses de concursos e ensaios. Rio de Janeiro: Civilizagcido Brasileira,
1978, p. 194.

7 |1dem, op. cit. p.165.

98Idem, op. cit. p.151.
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Depois de estabelecidas as diferengcas da “utopia caraiba”, que seria, nos
termos originais do autor, uma “revolugao perpendicular’ - “tudo vem apressar a
revolucdo perpendicular que se esta processando, em meio das mais violentas
contradigbes, nos paises martires, nos paises algozes e mesmo nos paises
amortalhados pelo conformismo. Através da reacao, crepita e sobe a fé humana, a
fé social, a f& numa era melhor. Estamos no verdadeiro limiar da Historia™® -
Oswald ainda demarca seu territério dentro do continente utopista, ao contrariar

Thomas Morus e Campanela. Nestes autores, nas obras Cidade do Sol, de

Campanella, e na Utopia de Morus, ha um compromisso da utopia com a

dignificacdo do homem pelo trabalho'®.

Segundo Oswald de Andrade, ambos, Morus e Campanella estariam
superados: “[...] pode-se chamar de Ciclo das Utopias esse que se inicia nos
primeiros anos do século XVI, com a divulgagdo das cartas de Vespucio, e se
encerra com o Manifesto Comunista de Karl Marx e Friedrich Engels, em 1848,
documento esse que liquida o chamado Socialismo Utépico, aberto com a obra de
Morus e que, superado, chega, no entanto, até o século XIX. [...] A vida humana e
a Histdria se transformaram. Os bragos possantes da revolugao industrial que, pela
exaltagdo do trabalho, o sonho de Morus e de Campanella longinquamente
divisavam, agitaram a terra. Houve a experiéncia da Comuna de Paris. Outros séo

os ideais, outros os métodos”'%".

Observando que Morus trata como virtude o “viver segundo a natureza” e

que isso decorre da descoberta do indio nu das selvas americanas, Oswald, no

9 ANDRADE, Oswald. “Meu Testamento” In Do Pau-Brasil a Antropofagia e as Utopias.
Ed. Civilizacdo Brasileira, Rio de Janeiro 1978. p. 28. Depoimento incluido no livro

Testamento De Uma Geragdo de Edgard Cavalheiro, publicado pela Livraria do Globo'
1944, Porto Alegre.

100 «o tempo compreendido entre o trabalho, as refeicdes e o sono, cada qual € livre de
empregar a sua vontade. Longe de abusar dessas horas de lazer, abandonando-se a
ociosidade e a preguiga, descansam variando suas ocupacgdes e trabalhos”. Thomas
Morus, “Das Artes e Oficios”, in Utopia, Sao Paulo, Ed. Escrituras, 2003, p. 46.

101 ANDRADE, Oswald de. “A marcha das utopias”. In: Do pau-brasil a antropofagia e as
utopias. Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 1978, p.147.

69



entanto, aponta para o fato de que “nada compromete o propdsito firme com que
se abre a nova era, de valorizar e impor o trabalho e portanto a civilizagao da
roupa”. Ressalto que aqui Oswald associa “roupa” a “trabalho”, como em outros
momentos associara “roupa” a “catequese”. No “Manifesto Antropdfago”, de todo
modo, esse estudo procura demonstrar, “‘roupa” sera sempre um vestigio

abominavel da “civilizagao”.

Oswald aponta que exatamente ai, na “roupa” e na dignificagdo do homem
pelo trabalho, estd a matriz do capitalismo. E por isso diverge frontalmente desta
teoria, propondo, na sua utopia antropofagica, a dignificagdo do homem pelo écio.
Oswald quer reeditar Aristoteles e os fusos: “é um paradoxo profético esse de ter a
descoberta do homem ocioso da selva americana trazido a luz e a agao grandes
propésitos de organizagao social e de trabalho. Como se os dois escritores do
Renascimento houvessem compreendido que somente através das conquistas da
técnica e do trabalho humano, fosse possivel, mais tarde, a reconquista do 6cio
para que o homem nasceu. "Quando os fusos trabalharem sozinhos" — dizia
Aristételes”.'” Neste sentido, estabelece didlogo com artigo escrito por Mario de

Andrade em 1919, “A divina preguica”.'®

Na utopia formulada por Oswald de Andrade a valorizacido do Novo Mundo
€ fundamental, assim como a consolidacdo do Homem Americano, em
contraposicao ao Europeu, como explica: “as Utopias sdo uma consequéncia da
descoberta do Novo Mundo e sobretudo da descoberta do novo homem, do

homem diferente encontrado nas terras da América.”'®*

192 |dem, op. cit. p. 160.

103 FONSECA, Maria Augusta. “A Carta pras Icamiabas”. In Telé Porto Ancona Lopez
(Org). Macunaima o heroi sem nenhum carater - Edi¢cao Critica. Paris/Sdo Paulo:
UNESCO/Edusp, 22 edigao, 1996, p. 340.

104 ANDRADE, Oswald de. “A marcha das utopias”. In: Do pau-brasil a antropofagia e as
utopias: manifestos, teses de concursos e ensaios. Rio de Janeiro: Civilizagcido Brasileira,
1978, p. 149.
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Oswald prossegue sua particular histéria das utopias, e coloca o Brasil,
como sempre, em posicao destacada: “A geografia das Utopias situa-se na
América. E um nauta portugués que descreve para Morus a gente, os costumes
descobertos do outro lado da terra. Um século depois, Campanella, na Cidade do

Sol, se reportaria a um armador genovés, lembrando Cristévao Colombo.” 1%

Oswald arremata seu raciocinio com a conclusado paradoxal de que “somos
a utopia realizada” — mas coloca uma pequena e importante ressalva, “bem ou
mal”: “Nos Brasileiros, campedes da miscigenagao tanto da raga como da cultura,
somos a Contra-Reforma, mesmo sem Deus ou culto. Somos a utopia realizada,
bem ou mal, em face do utilitarismo mercenario e mecanico do Norte. Somos a
caravela que ancorou no Paraiso ou na desgraga da selva, somos a bandeira
estacada na fazenda. O que precisamos € nos identificar e consolidar nossos

perdidos contornos psiquicos, morais e histéricos”.'®

105 Idem, op. cit. p. 151.
106 Idem, op. cit. p. 153.
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PRIMEIRO PRATO

Revista de Antropofagia

MANIFESTO

Sé a antropofagia nos une. Social-
mente. Economicamente. Philoso-
phicamente.

Unica lei do mundo. Expressio
mascarada de todos os individualis-
mos, de todos os collectivismo. De
todas as religides. De todos os trata-
dos de paz.

Tupy, or not tupy that is the
question.

Contra toda as cathecheses. E
contra a mie dos Gracchos.

Sé me interessa o que ndo é meu.
Lei do homem. Lei do antropofago.

Estamos fatigados de todos os ma-
ridos catholicos suspeitosos postos
em drama. Freud acabou com o
enigma mulher e com outros
sustos da psychologia im-
pressa.

O que atropelava a verdade
era a roupa, o impermeavel
entre o mundo interior e o
mundo exterior. A reacgio
contra o homem
vestido. O cinema
americano informa-
ra.

Filhos do sol,
mie dos viventes.
Encontrados e ama-
dos ferozmente, com
toda a hypocrisia
da saudade, pelos im-
migrados, pelos tra-
ficados e pelos tou-
ristes. No paiz da
cobra grande.

Foi porque nun-
ca tivemos gram-
maticas, nem col-
lecgdes de velhos
vegetaes. E nunca soubemos o que
era urbano, suburbano, fronteirigo e
continental. Preguigosos no mappa
mundi do Brasil.

Uma consciencia participante,
uma tythmica religiosa.

Contra todos os importadores de
consciencia enlatada. A existencia
palpavel da vida. E a mentalidade
prelogica para o Sr. Levy Bruhl
estudar.

Queremos a revolugio Carahiba.
Maior que a revolugido Francesa. A
unificagio de todas as revoltas ef-
ficazes na direcgio do homem. Sem
nés a Europa ndo teria siquer a sua

§

Desenho de Tarcila 1928 — De um quadrc que figurard na sua proxima exposigio de Junho

pobre declaragio dos direitos do
homem.

A edade de ouro annunciada pela
America. A edade de ouro. E todas
as girls.

Filiagdo. O contacto com o Brasil
Carahiba. O Villeganhon print ter-
re. Montaigne. O homem natural.
Rousseau. Da Revolugio Francesa
ao Romantismo, 4 Revolugio Bol-
chevista, 4 Revolugio surrealista e
ao barbaro technizado de Keyserl-
ing. Caminhamos.

Nunca fomos cathechisados. Vive-
mos atravez de um direito sonam-
bulo. Fizemos Christo nascer na Ba-
hia. Ou em Belem do Para.

Mas nunca admittimos o nasci-
mento da logica entre nés.

na galeria Percier, em Paris.

Contra o Padre Vieira. Autor do
nosso primeiro emprestimo, para
ganhar commissdo. O rei analpha-
beto dissera-lhe: ponha isso no papel
mas sem muita labia. Fez-se o em-
prestimo. Gravou-se o assucar bra-
sileiro. Vieira deixou o dinheiro em
Portugal e nos trouxe a labia,

O espirito recusa-se a conceber o
espirito sem corpo. O antropomor-
fismo. Necessidade da vaccina an-
tropofagica. Para o equilibrio contra
as religides de meridiano. E as in-
quisi¢es exteriores.

———

ANTROPOFAGO

S6 podemos attender ao mundo
orecular.

Tinhamos a justiga codificagio da
vinganga A sciencia codificagio da
Magia. Antropofagia. A transfor-
macgido permanente do Tabti em to-
tem.

Contra o mundo reversivel e as
idéas objectivadas. Cadaverizadas.
O stop do pensamento que é dyna-
mico. O individuo victima do syste-
ma. Fonte das injustigas classicas.
Das injusticas romanticas. E o es-
quecimento das conquistas interio-
res.

Roteiros. Roteiros. Roteiros. Ro-
teiros. Roteiros. Roteiros. Roteiros.

O instincto Carahiba.

Morte e vida das hypothe-
ses. Da equagio eu parte do
Kosmos ao axioma Kosmos
parte do eu. Subsistencia. Co-
nhecimento. Antropofagia.

Contra as elites vegetaes.
Em communicagio com o sélo.

Nunca fomos cathechisados.
Fizemos foi Carnaval. O indio
vestido de senador do Imperio.
Fingindo de Pitt. Ou figuran-
do nas operas de Alencar cheio
de bons sentiméntos portugue-

Ja tinhamos o
communismo. Ja ti-
nhamos a lingua
surrealista. A eda-
de de ouro.

Catiti Catiti
Imara Notia
Notid Imara
Ipeju
A magia e a vida. Tinhamos a re-
lagdo e a distribuigio dos bens phy-
sicos, dos bens moraes, dos bens di-
gnarios. E sabiamas transpor o mys-
terio e a morte com o auxilio de al-
gumas formas grammaticaes.
Perguntei a um homem o que era
o Direito. Elle me respondeu que
era a garantia do exercicio da pos-
sibilidade. Esse homem chamava-se
Galli Mathias. Comi-o

Sé ndo ha determinismo - onde ha
misterio. Mas que temos ndés com
isso?

Continua na Pagina 7
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Manifesto Antropofago

Contra as historias do homem, que
comegam no Cabo Finisterra. O mun-
do nio datado. Ndo rubricado. Sem
Napoledo. Sem Cesar.

A fixagdo do progresso por meio
de catalagos e apparelhos de televi-
sio. S6 a maquinaria. E os transfu-
sores de sangue.

Contra as sublimagdes antagoni-
cas. Trazidas nas caravellas.

Contra a verdade dos povos mis-
sionarios, definida pela sagacidade
de um antropofago, o Visconde de
Cayra: — E a mentira muitas vezes
repetida.

Mas ndo foram cruzados que vie-
ram. Foram fugitivos de uma civi-
lizagdo que estamos comendo, por-
que somos fortes e vingativos como
o Jaboty.

Se Deus é a consciencia do Uni-
verso Increado, Guaracy €é a mie
dos viventes. Jacy ¢ a mie dos ve-
getaes.

Nio tivemos especulagdo. Mas ti-
nhamos adivinhagdo. Tinhamos Po-
litica que é a sciencia da distribui-
¢3o. E um systema social planeta-
rio.

As migragdes. A fuga dos esta-
dos tédiosos. Contra as escleroses
urbanas. Contra os Conservatorios,
e o tedio especulativo.

De William James a Voronoff. A
transfiguragdo do Tabi em totem.
Antropofagia.

O pater familias e a creagdo da
Moral da Cegonha: Ignorancia real
das coisas--falta de imaginagao+-sen-
timento de authoridade ante a pro-
curiosa.

E’ preciso partir de um profundo
atheismo para se chegar a idéa de
Deus. Mas o carahiba ndo precisava.
Porque tinha Guaracy.

O objectivo creado reage como os
Anjos da Queda. Depois Moysés di-
vaga. Que temos nds com isso?

Antes dos portuguezes descobri-
rem o Brasil, o Brasil tinha desco-
berto a felicidade.

Contra o indio de tocheiro. O in-
dio filho de Maria, afilhado de Ca-
tharina de Medicis e genro de D.
Antonio de Mariz.

A alegria é a prova dos nove.

No matriarcado de Pindorama.

Contra a Memoria fonte do costu-
me. A experiencia pessoal renovada.

Somos concretistas. As idéas to-
mam conta, reagem, queimam gente
nas pragas publicas. Suprimamos as
idéas e as outras paralysias. Pelos
roteiros. Acreditar nos signaes, acre-
ditar nos instrumentos e nas estrel-
las.

Contra Goethe, a mde dos Grac-
chos, e a Corte de D. Jodo VI°.

A alegria é a prova dos nove.

A lucta entre o que se chamaria
Increado e a Creatura-illustrada pela
contradi¢io permanente do homem
e o seu Tabi. O amor quotidiano e
o modus-vivendi capitalista. Antro-
pofagia: Absorpgdo do inimigo sa-
cro. Para transformal-o em totem.
A humana aventura. A terrena fina-
lidade. Porém, s6 as puras elites
conseguiram realisar a antropofagia
carnal, que traz em si o mais alto
sentido da vida e evita todos os ma-
les identificados por Freud, males
cathechistas. O que se da ndo ¢ uma
sublimagdo do instincto sexual. E’ a
escala thermometrica do instincto
antropofagico. De carnal, elle se tor-
na electivo e cria a amizade. Affe-
ctivo, o amor. Especulativo, a scien-
cia. Desvia-se e transfere-se. Che-
gamos ao aviltamento. A baixa an-
tropofagia agglomerada nos pecca-
dos de cathecismo — a inveja, a
usura, a calumnia, o assassinato.
Peste dos chamados povos cultos e
christianisados, é contra ella que es-
tamos agindo. Antropofagos.

Contra Anchieta cantando as onze
mil virgens do céo, na terra de Ira-
cema — o patriarcha Jodo Ramalho
fundador de Sdo Paulo.

A nossa independencia ainda nio
foi proclamada. Frase typica de D.
Jodo VI°: — Meu filho, pde essa
corda na tua cabega, antes que al-
gum aventureiro o faga! Expulsa-
mos a dynastia. E’ preciso expulsar
o espirito bragantino, as ordenagdes
e o rapé de Maria da Fonte.

Contra a realidade social, vestida
e oppressora, cadastrada por Freud
— a realidade sem complexos, sem
loucura, sem prostituicdes e sem pe-
nitenciarias do matriarcado de Pin-
dorama.

OSWALD DE ANDRADE.

Em Piratininga.
Anno 374 da Deglutigdo do Bispo
Sardinha.

BRASILIANA
RACA

De uma correspondencia de Sarutaya
(Est. de S. Paulo) para o Correlo Paulis-
tano, n. de 15-1-927:

O Sr. Abrahio José Pedro offereceu
aos seus amigos um lauto jantar com-
memorando o anniversario de seu filhi-
nho José e baptizado do pequeno Fuad,
que nessa data foi levado & pia baptismal.

IForam padrinhos o sr. Rachide Mustafa
e sua esposa d. Jorgina Mustafa.

O Sr. Paschoalino Verdi proferiu um
discurso de saudagio.

POLITICA

Da tiesma correspondencia:

O Sr. Rachid Abdalla Mustafa, escrivio
de paz, muito tem trabalhado para au-
gmentar o numero de eleitores.

DEMOCRACIA

Telegrama de Fortaleza (AB):

A bordo do “Itassussé” passou por
este porto com destino ao norte, S. A.
D. Pedro de Orleans e Braganga, acom-
panhado de sua esposa e filho.

S. A. desembarcou, visitando na Praca
Caio Prado a estatua de Pedro II. O povo
acclamou com enthusiasmo o principe. A
officialidade do 23 B. C. e a banda de
musica cercada de enorme multidio,
aguardou a chegada de S. A. naquella
praga.

(‘. h.

massa, acq os dis-
tinctos viajantes até 3 praca do Ferreira,
onde o tribuno Quintino Cunha fez uma
enthusiastica sauda¢io em nome da po-
pulagdo.

Na volta para bordo, um preto catraeiro,
de nome Vicente Fonseca, destacando-se
da multidio abragou o principe dizendo:
“Fique sabendo que as opinides inuda-
ram mas 0s coragdes sio os mesmos”.

RELIGIAO

Telegramma de Porto Alegre para a
Gazeta de S. Paulo n. de 22-3-927:

Vindo de S. Paulo chegou a esta ca-
pital o sr. Sebastido da Silva, que fez o
raide daquelle (Estado ao nosso, a pé,
tendo partido dalli em outubro.

O “raidman” tomou essa resolugdo em
virtude de uma promessa feita a Virgem
Maria, para que terminasse a revolugdo
no Brasil. Quando se achava proximo a
esta Capital, teve conhecimento do ter-
mino da lucta, proseguindo até aqui, afim
de cumprir a sua promessa.

Sebastido Antonio da Silva conta
actualmente 35 annos de edade.

NECROLGGIO

De um discurso do professor Joio dMa-
rinho na Academia Nacional de Mcdicina
do Rio de Janeiro (Estado de S. Paulo,
n. de 3-8-921):

O dr. Daniel de Oliveira Barros ¢ Al-
meida nasceu num dia e morreu em outro,
de doenga de quem trabalha, coragio can-
¢ado antes de tempo.

Entre os dois, correu-lhe a vida.

SURPRESA

Telegramma de Curityba para a Folhg
da Noite de S. Paulo, n. de 2-11-927:

Informam de Imbituba que o individuo
Juvenal Manuel do Nascimento, ex-agen-
te do correio. reuniu em sua casa todos
os amigos e parentes sob o pret:xto de
fazer uma festa. Durante o almogo, Ju-
venal mostrou-se alegre e, as terminar a
festa foi ao seu quarto, do.qual trouxe
um embrulho contendo uma dynamite, di-
zendo que ia proporcionar a todos uma
surpresa.

Todos estavam attentos e esperando a
surpresa q.ando, com espanto geral. o
dono da casa approximou um cigarr)
acceso do embrulho gque explediv, ma-
tando Juvenal e ferindo gravemente sua
esposa e todas as pessoas que haviam
assistido ao convite fatal.
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A “Revista de Antropofagia” e o “Manifesto Antrop6fago”

Reproduzimos nas paginas anteriores uma copia do original do “Manifesto
Antropéfago”, como publicado na Revista de Antropofagia em 1928, que servira de
apoio para a leitura que se segue. Como dissemos no inicio deste trabalho, esta
primeira publicagdo grava o ritmo proposto por Oswald, com 0 uso de um recurso
grafico para a separagao entre aforismos. A reproducdo do manifesto acompanha
este trabalho exatamente para facilitar a visualizagdo dos aforismos, também com

registro da grafia de época.

O vocabulo “antropéfago”, de origem grega, substantivo comum, masculino,
€ formado pela jungcédo dos termos antropos: homem e phagos: comer. Oswald
batizou seu texto, como sabemos, com o titulo de “Manifesto Antropéfago”. No
entanto, muitas vezes ele tem sido citado equivocadamente na imprensa, e hoje
em dia divulgado por meio eletrdnico na internet, e mesmo em trabalhos
académicos, como “Manifesto Antropofagico”, transformando o substantivo em
adjetivo, e assim distorcendo a proposta do Autor. O manifesto de Oswald de
Andrade € “antropofago”, reitera-se, substantivo, e ndo “antropofagico”, como é

equivocadamente chamado, aqui e ali, insistentemente.

O titulo errado, “Manifesto Antropofagico”, aparece, por exemplo, na

Wikipedia e no site do nosso Ministério da Educacéo:

http://portaldoprofessor.mec.gov.br/fichaTecnicaAula.html?aula=36889.

No universo académico, as ocorréncias sao inumeras. Para citar ao menos
uma, veja-se a que aparece nos Anais do XXVI Simpédsio Nacional de Historia —
ANPUH « Sao Paulo, julho 2011: “O norte-americano David George analisa o teatro
no contexto da antropofagia, considerando-o como arte autbnoma e relacionando-o

nesta fase ao nacionalismo do Manifesto Antropofagico e a uma das metas
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principais do Modernismo”. O texto pode ser \visualizado no link

http://www.snh2011.anpuh.org/resources/anais/14/1300894157_ARQUIVO_Herald
o-Textocompleto-ANPUH.pdf

Mas o exemplo mais gritante do equivoco aparece neste site, onde tanto o
titulo como o autor estdo errados. O titulo, em letras garrafais, € o seguinte:

“Manifesto Antropofagico, de Mario de Andrade”.
http://webcache.googleusercontent.com/search?g=cache:t-
AQnICxr9lJ:www.passeiweb.com/na_ponta_lingua/livros/resumos_comentarios/m/
manifesto_antropofagico+critica+o+espirito+bragantino&cd=1&hl=pt-
BR&ct=cInk&gl=br&client=safari

A mesma confusdo se passa com o proprio nome do autor, que hoje em
dia é chamado de “Oswald”, e ndo “Oswald” (até mesmo por diretores, professores
e alunos de um colégio em Sao Paulo que usa o nome do artista, sem respeitar a
pronuncia de origem do nome, preferindo americaniza-la por conveniéncia). A
diferenca esta em pronunciar o nome proprio como se fosse de origem inglesa,
com a primeira silaba forte, ao invés do acento francés, na ultima silaba. No caso,
seu nome se deve a um romance de Mme. de Stael (autora francesa do século
XVIII), lido por sua avo paterna, como o escritor relata em suas memoarias: “Tenho
uma vaga lembranga de minha avo, seca, velha, de éculos e grande leitora. Alias,

atribui-se a ela a origem de meu nome Oswald sem a vogal final. Ela teria lido

Corinne, de Mme. de Stael, quase sua contempordnea, o que me parece
espantoso no fundo provinciano de Minas Gerais”."”” E numa perspectiva geral, o
nome com pronuncia francesa se deve também a influéncia desta cultura no Brasil

do século XIX ao comego do século XX (Oswald nasceu em 1890 em S&o Paulo).

107 ANDRADE, Oswald. Um Homem sem Profissdo. Memoérias e Confissdes Volume I:

1890-1919 Sob as Ordens de Mamae 3.a edicdo. Prefacio de ANTONIO CANDIDO.
EDITORA CIVILIZAQAO BRASILEIRA. Rio de Janeiro, 1976, p. 30.
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Feito o paréntese, mais adiante vamos verificar em que medida estas
pequenas confusdes em relacao ao titulo do Manifesto e ao nome do autor, podem
estar associadas também as leituras que se padronizaram apds a morte de Oswald

em 1954, e sua redescoberta a partir da década de 60 no Brasil.

O Manifesto de Oswald inaugura a publicagdo da Revista de Antropofagia,
que teve duas fases distintas no tempo e formato; a segunda fase foi

explicitamente chamada de 22 denticao.

A 12 fase da Revista circulou como tabloide de maio de 1928 a fevereiro de
1929. Foram 10 numeros com periodicidade mensal, cada edicdo contendo 8

paginas.

A “22 denticdo” ndo tinha aspecto de revista, era apenas uma pagina
tabloide do jornal Diagrio de S. Paulo. Foram 16 numeros publicados, em
periodicidade “quase semanal” de 17 de margo a 01 de agosto de 1929. Digo
“‘quase semanal” porque a pagina circulou primeiro aos domingos, depois passou a

circular as quartas-feiras, e os 3 ultimos numeros da Revista foram publicados na

quinta, na sexta, e por fim na quinta-feira novamente.

Aqui estdo todas as datas exatas de circulacao da “2? denticdo” da Revista

de Antropofagia: 17/03/1929 domingo, 24/03/1929 domingo, 31/03/1929 domingo,
07/04/1929 domingo, 14/04/1929 domingo, 24/04/1929 quarta-feira, 01/05/1929
quarta-feira, 08/05/1929 quarta-feira, 15/05/1929 quarta-feira, 12/06/1929 quarta-
feira, 19/06/1929 quarta-feira, 26/06/1929 quarta-feira, 04/07/1929 quinta-feira,
11/07/1929 quinta-feira, 19/07/1929 sexta-feira e 01/08/1929 quinta-feira, ultimo

numero publicado, onde se I€, no box retangular disposto no alto da pagina: “6rgao

da Antropofagia Brasileira de Letras. 15° numero da 22 denti¢cao”.

Na fase inicial da 22. “denticao”, nos quatro primeiros numeros da Revista de

Antropofagia no Diario de S. Paulo, lia-se a indicagdo “érgédo do clube de
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antropofagia”. No primeiro numero, em um box horizontal, centralizado no meio da
pagina; ja no 2° numero, o titulo da Revista aparece verticalizado, no canto
esquerdo da pagina. No numero 3 da Revista, o titulo da publicagédo aparece
centralizado no meio da pagina, mas em sentido vertical, ousando ainda mais
graficamente. O numero quatro € mais “convencional”’, o cabegalho da publicagcéo

aparece no alto da pagina, estampado no sentido horizontal, em box retangular.

A partir do 5° numero da publicagdo, o subtitulo passou a ser: “6rgado da
antropofagia brasileira de letras”. O cargo de Secretario da Redagao, ocupado por
Geraldo Galvao Ferraz, foi rebatizado. Deste momento em diante, substituiu-se o

nome de “Secretario” pelo sugestivo titulo de "Agougueiro”.

A Revista'® ambicionava n3o apenas versar sobre temas “revolucionarios”,
mas a cada detalhe recriar a propria ideia pré-estabelecida de revista, retalhando
no “agougue” da redagdo concepgodes ultrapassadas de jornalismo e parodiando
instituicées politicas e culturais. Neste sentido, tanto o subtitulo “6rgao do clube de
antropofagia” como “6rgdo da antropofagia brasileira de letras” deixavam bem

claras as intencdes de atacar tanto os “clubes” como as “academias”.

Além do impacto estético e revolucionario que a publicacido capitaneada por
Oswald de Andrade, Raul Bopp e Antonio de Alcantara Machado causou na
provinciana Sao Paulo de 1928, a Revista de Antropofagia foi também “ponta-de-
langa” ao apresentar ao publico, em primeira méao, algumas obras que viriam a se
tornar marcos da arte brasileira do século XX. Assim, a Revista de Antropofagia,
revelando “faro” para escolher “pedras fundamentais” da cultura nacional, publicou

em seus nUmeros inaugurais:

1% Como também passara a ser designada a “Revista de Antropofagia”.
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1° numero: o “Manifesto Antrop6fago” de Oswald de Andrade e a reprodugdo em
preto e branco do 6leo sobre tela “Abaporu” de Tarsila do Amaral.
2° numero: o fragmento inicial de Macunaima de Mario de Andrade.

3° numero: o poema “No Meio do Caminho” de Carlos Drummond de Andrade.

Se ainda hoje poucos conhecem a Revista em sua totalidade, o manifesto

de Oswald, ao contrario, tornou-se texto referencial da cultura brasileira e foi

traduzido em diversas linguas. Vamos a ele.
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O Manifesto de Oswald

O “Manifesto Antropdfago” esta contido em 51 aforismos, contando ainda
com a assinatura do autor, local e data, seguida de uma relevante explicagao:

“‘OSWALD DE ANDRADE.
Em Piratininga.

Anno 374 da Degluticdo do Bispo Sardinha”.

Com a forma original em que aparece na Revista de Antropofagia, o

Manifesto ja nos faz pensar imediatamente em sua arquitetura inovadora, sua
construcao fragmentaria e sintética. Oswald dispde na pagina 51 pilulas, capsulas
verbais, que poderiam receber variadas denominagdes, como “aforismos”,
“maximas”, “sentencas’, “fragmentos”, “axiomas”.'® (O préprio Oswald vai usar o
termo “axioma” no seu Manifesto, no fragmento 22: “Da equagdo eu parte do

Kosmos ao axioma Kosmos parte do eu. Subsisténcia. Conhecimento.

Antropofagia’.)

No ambito deste trabalho, em geral, usaremos os termos “fragmentos” ou
“aforismos”. A escolha se da pela propria acepg¢ao das palavras, ja que “aforismo”
vem do grego aphorismos significando "definicao", a partir de aphorizein "delimitar,
separar". Quanto ao termo “fragmento”, este projeto o utilizara porque a palavra

implica na existéncia de uma estrutura maior, da qual é parcela integrante,

enquanto parte de um todo.

109 «gg dificil deslindar cumplidamente la diferencia que existe entre aforismo y cada uma
de las voces: adagio, sentencia, maxima, provérbio, refran, axioma y apotegma, pues
todas ellas incluyen el sentido de uma propositicién ou frase breve, clara, evidente y de
profunda y util ensefanza. Ningun autor antiguo ni moderno ha logrado todavia exponer
clara y terminantemente las diferencias entre unas y otras”. Enciclopédia Universal
llustrada Europeo-Americana. Madrid/Barcelona: 1992, p. 155-6.
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Em sua estrutura fragmentaria, o Manifesto possui também o que
poderiamos chamar de ‘“refrdes”, frases que se repetem insistentemente,
imbricadas nas sentengas, a exemplo de “a alegria é a prova dos 9”, encontrada
nos aforismos 42 e 47. A estratégia da repeticdo é evidente: as proprias palavras
“antropofagia”, “antropofago”, “antropofagico” aparecem repetidas 13 vezes no

Manifesto, em um texto relativamente curto, de poucas paginas.

No fragmento numero 20, lemos: “Roteiros. Roteiros. Roteiros. Roteiros.

Roteiros. Roteiros. Roteiros”. A frase, em linha unica, perfila a mesma palavra
escrita 7 vezes, repetida ostensivamente e separada por 7 pontos finais. O recurso
cria um ritmo proprio, mantrico, afirmativo, e evita a leitura monocérdica que
poderia resultar da utilizacdo de virgulas, por exemplo, ao invés dos 7 pontos
finais. Mais adiante, quase ao fim do Manifesto, no aforismo 45, aparece uma

ultima vez a variagcao da mesma ideia: “Pelos roteiros”.

Na configuracao geral do texto, existem também os “borddes”, com funcéo
de “maximas”, frases sintéticas procurando condensar o significado do Manifesto:
“Tupi, or not tupi that is the question”, que aparece no fragmento 3. “‘A
transformacdo permanente do tabu em totem”, do aforismo 18, repete-se,

ligeiramente alterada para “A transfiguragdo do tabu em totem”, no fragmento 36.

Similar a funcao de repeticado ou de borddes, percebemos ainda uma certa
“arquitetura de ecos” (proponho este termo exatamente por fundir a dimenséao
espacgo-temporal) engendrada por Oswald ao compor sua partitura textual
utilizando elementos que vao se metamorfoseando no decorrer (do tempo e no
espaco) do “Manifesto Antropéfago”. Assim, a frase “Contra todas as cathecheses.
E contra a mae dos Gracchos”, do fragmento 4, é mais tarde aumentada e

transformada em “Contra Goethe, a mae dos Gracchos, e a Coérte de D. Jodo VI?”

no fragmento 46.
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Oswald parece ecoar em seu texto uma intencdo de “protesto”, como a de
um “panfleto” politico. Ele evoca seus inimigos e expde seus nomes a todo instante
sempre colados ao termo “contra” que abre as frases: contra isso, contra aquilo,
contra aquele, contra aqueles: “Contra todas as cathecheses. E contra a mae dos

Gracchos” / “Contra o Padre Vieira” / “Contra Anchieta” / etc.

No aforismo 27 Oswald pergunta: “Mas que temos ndés com isso?”. Essa
estrutura de repeticdo e ecos — ele vai reiterar a afirmacdo com sutis alteracdes no
fragmento 39, extraindo apenas a palavra “mas”: “Que temos nds com isso?” -
pode lembrar também evocacdes de manifestagdes amerindias, cantos tribais,
com sua ritmica mantrica e vocabulario conciso. Gilberto Freyre, citando José
Antonio de Freitas, afirma: “na poesia lirica brasileira do tempo da colonizacao, os
Jesuitas ensaiavam as formas que mais se assemelhavam aos cantos dos
Tupinambdas, com voltas e refréns, para assim atrairem e converterem o0s
indigenas & fé catolica”.""®

Nesta primeira visada, estudando o “Manifesto Antrop6fago” em “plano
geral” (como na terminologia cinematografica), com a lente captando o maximo do
campo de visao, ja saltam aos olhos a estrutura fragmentada, a sintese, as frases
curtas e incisivas, a repeticao, os ecos, e os refrobes demonstrados acima. Ha
também o aspecto de “panfleto”, que, como nas primeiras definicdes de manifesto,

abordadas no inicio deste trabalho, podem remeter tanto ao campo da propaganda

como a esfera politica.

Com respeito ao aspecto visual da versao original publicada na Revista de
Antropofagia, saliento que Oswald dispde, a cada aforismo, um trago horizontal
como a demarcar um ritmo, uma mudanca de assunto, criando uma partitura que
se apresenta nao como um texto corrido em prosa, ndo como artigo de jornal ou

revista - mas como um cardgpio.

"% FREYRE, Gilberto. Casa Grande & Senzala. Global Editora, S&o Paulo, 2008, p. 223.
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Ainda que este recurso pudesse ser encontrado aqui e ali, ndo foi padrao
nos manifestos das vanguardas''’ do inicio do século XX, nem tampouco o
“Manifesto da Poesia Pau Brasil” do préprio Oswald apresentava anteriormente
esta caracteristica. Com tal procedimento, parece-me que Oswald também
recorre a linguagem jornalistica, cria “manchetes”, bem como investe - mais do que

na explicagéo ou defesa alongada de pontos de vista - na surpresa e na sintese.

Seus aforismos apresentam um “tempo de urgéncia”, como que a criar
“‘despertadores” entre cada afirmagéo, exigindo um leitor atento que nao se
acomode esperando o fluxo habitual das frases. A indu¢ao de um ritmo apressado,
proposto por Oswald, € percebida na utilizacido repetida de pontos finais, propondo

uma ‘“respiragdo curta” entre as frases. Oswald perfila afirmagdes enfaticas,
encadeadas em frases concisas, muitas vezes sem verbo. Assim ele abre o

Manifesto: “Sé a antropofagia nos une. Socialmente. Economicamente.
Philosophicamente”. Esta linha teria ritmo totalmente diferente se o autor tivesse

optado pelo uso de virgulas, ao invés de pontos finais.

O uso ritmico da pontuagdo no “Manifesto Antropofago” de Oswald de
Andrade evidencia aquela relagdo musical observada por Theodor Adorno: “em
nenhum de seus elementos a linguagem é tdo semelhante a musica quanto nos
sinais de pontuagdo. A virgula e o ponto correspondem a cadéncia interrompida e
a cadéncia auténtica. Pontos de exclamagdo sdo como silenciosos golpes de
pratos, pontos de interrogacdo sao acentuagbes de frases musicais no
contratempo, dois-pontos sdo acordes de sétima da dominante; e a diferenca entre
virgula e ponto-e-virgula sé sera sentida corretamente por quem percebe o

diferente peso de um fraseado forte e fraco na forma musical”.'"

" MENDONGCA TELES, Gilberto. Vanguarda europeia e modernismo brasileiro.

Petrépolis, Vozes, INL, 1976.

12 ADORNO, Theodor. “Sinais de pontuacao”, in Notas de Literatura I. Sdo Paulo, Duas
Cidades / Editora 34, 2008, p. 142.
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Além do aspecto musical de sua pontuacdo, acima referido, e da
incorporagdo de técnicas cinematograficas na sua composigao literaria, pode-se
notar também a presenca de um certo discurso “teatral” por parte de Oswald, na
criacao de um texto escrito como se fosse ser lido em voz alta, de preferéncia em
praca publica, espaco propicio para manifestacdes, e no caso, manifestos. A
partitura ritmica do “Manifesto Antrop6fago” parece ressaltar a oralidade do texto,
induzir a performance e a leitura coletiva, na presenca de uma audiéncia. Nada no

texto de Oswald é intimista. Ao contrario, o carater publico do Manifesto se
apresenta tanto nos temas que aborda, bem como na maneira de organizar e

tratar, na pagina, estes temas.

Situado no Modernismo do século XX, Oswald parece retomar algo do
periodo colonial, ndo s6 nos temas que aborda, mas também em sua cultivada
oralidade. Como lembra Antonio Candido, “nossa literatura colonial foi dominada
pelo sermao e pelo recitativo”.'”®*  Nada mais natural que Oswald, ao enfocar o
periodo colonial, se apropriasse também dos recursos da oratoéria, mas no caso do

“‘Manifesto Antropofago”, por contraste, investindo mais na sintese provocativa do

que numa “retérica empolada de palanque”.

De todo modo, até por elementos de sua biografia', imagina-se que
Oswald tinha “talento para orador”, e acabou por incorporar este ingrediente em
seus textos, especialmente, nos manifestos, aproveitando-se também dos
resquicios de uma caracteristica particular do “auditério” nacional, como descrita

por Silvio Romero, em sua Histdria da literatura brasileira:

13 CANDIDO, Antonio. “O escritor e o publico” in Literatura e Sociedade. Ouro sobre Azul,
Rio de Janeiro, 2006, p. 87.

"4 Ouvindo gravagbes de Oswald (disponibilizadas a mim por sua filha Marilia de
Andrade) lendo poemas no ambiente familiar, percebe-se claramente o tom de “orador”, a
“voz empostada”, a articulacdo bem trabalhada de modo a valorizar o som de cada silaba.
Sabe-se também que Oswald foi, em 1919, o primeiro orador do Centro Académico Xl de
Agosto da Faculdade de Direito do largo de S&o Francisco, em S&o Paulo. Tudo isso
corrobora a percepc¢ao de que o Manifesto de Oswald traz embutida esta ideia de “pulpito”,
de “teatralidade”, de tom expressivo e de gestus épico.
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“(...) as pecgas oratorias eram escritas para ser recitadas, mas
eram-no com verdadeiro entusiasmo. O povo, que nada lia,
era avido por ouvir os oradores mais famosos (...) Nao havia
divertimentos publicos, como hoje; o teatro era nulo; as festas
de igreja eram concorridissimas."'"®

Antonio Candido, em Literatura e Sociedade, afirma que na literatura

brasileira “prosseguiu por todo o século XIX e até o inicio do século XX, a tradicao
de auditério”.’'® Este “auditério virtual” esta presente também no texto de Oswald,
que ja abre o Manifesto invocando a coletividade, usando o pronome pessoal “nés”
(que seremos unidos pela Antropofagia). Mais adiante ele dira “estamos
fatigados”, e “nunca tivemos grammaticas”, “nunca fomos cathechisados”, varios

fragmentos sempre com a 12 pessoa do plural implicita no texto.

Quando me refiro a caracteristica teatral do texto de Oswald, a musicalidade
de sua partitura ritmica, a oralidade mesma de suas frases, ndo posso esquecer de
uma formulacado brilhante do autor, ao dizer que “tudo em arte é descoberta e
transposicao. O material da literatura é a lingua. A afasia da escrita atual nao é
perturbacdo nenhuma. E fonografia. Ja se disse tanto. A gente escreve o que
ouve — nunca o que houve. De resto, achar a beleza de uma coisa é apenas

aprofundar o seu carater”'"”

. (grifos meus).

Aqui também, nesta frase de Oswald, “a gente escreve 0 que ouve — nunca
0 que houve”, percebemos o valor que ele da ao ludico, a brincadeira, ao som, aos
jogos de palavras, ao double sens, explorando a homofonia dos termos, a

sonoridade similar de “ouve”, presente nos verbos ouvir e haver.

115 ROMERO, Silvio, Histéria da literatura brasileira, 2a ed., vol. I, Garnier, Rio de Janeiro,
1902-1903, p. 270.

116 CANDIDO, Antonio. “O escritor e o publico” in Literatura e Sociedade. Ouro sobre Azul,
Rio de Janeiro, 2006, p. 94.

"7 ANDRADE, Oswald de. Serafim Ponte Grande (72 edigdo). Sao Paulo, Editora Globo,

1990. Originalmente publicado na Revista do Brasil. Rio de Janeiro, Ano |, n° 6, p. 5, em
30 de novembro de 1926.
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Por todas estas afirmacdes de Oswald em favor do ludico e da arte, este
estudo caminha sempre procurando somar a compreensao do “qué” ele

problematiza no manifesto ao “como” ele o faz.

Como o préprio texto do “Manifesto Antropéfago” explicita, Oswald esta
investindo numa linguagem informada pelo cinema e pela propaganda, pelos

meios audiovisuais, pelos manifestos politicos e artisticos da virada do século XIX

para o comecgo do século XX.

Aproveitando a inspiragao daqueles primeiros manifestos do século XVI,
percebendo as infinitas possibilidades de seu “formato variado”, depois
acompanhando a onda dos manifestos politicos e artisticos dos séculos seguintes,
até chegar ao boom dos manifestos das Vanguardas do comego do século XX,
Oswald de Andrade nao se furta a inventar radicalmente, a seu modo, no Brasil da
década de 20, seus “Roteiros. Roteiros. Roteiros. Roteiros. Roteiros. Roteiros.

Roteiros”; sua Antropofagia.

O “Manifesto Antropofago” €, ao mesmo tempo, a proposigdo de um
“conceito” — a antropofagia — enquanto weltanschauung, enquanto visdo de mundo,

e a sua proépria encarnagdo estética, ou seja, € no corpo mesmo do texto do
Manifesto que Oswald pratica a sua teoria; ele transforma o tabu (da antropofagia)

em totem (o manifesto).
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PRATO PRINCIPAL

Dente por dente, aforismo por aforismo

Aforismo por aforismo, vamos adentrar mais profundamente o Manifesto.

Neste segmento, os trechos do texto de Oswald serdo assinalados em italico e

negrito, precedidos de um numero que sera atribuido a cada fragmento.

Antes de percorrer o caminho tragado por Oswald, gostaria de assinalar que
a intencdo deste trabalho ndo é “esgotar” os significados do “Manifesto

Antropéfago”, antes trata-se de ouvir a multiplicidade de vozes e pistas que ele
engendra, procurando ressaltar elementos que colaborem para uma melhor

compreensao das proposicoes do texto e do autor.

Como disse o préprio Oswald, “definir a Antropofagia (Anthropophagia) néo
e coisa facil. Toda a definicao € imprecisa. N6s nos utilizamos, atualmente, de um
idioma gasto, decrépito, pobre de onomatopeia, idioma deturpado pelo vaivém do
tempo, afastado de uma intima e natural comunhdo césmica entre os elementos
expressionais e o significado real do que interpretam. A expressao, assim, ndo é
bem a fotografia do nosso pensamento; é, quando muito, a tinta de tela

impressionista, em que tentamos reproduzir as nossas emocoes”." '®

"8 ANDRADE, Oswald. Os dentes do dragdo. Editora Globo, Sao Paulo, 1990, p. 43.
Publicado originalmente em O JORNAL. Rio de Janeiro, 18-05-1928.
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Manifesto Antropofago

O primeiro elemento que Oswald de Andrade devora é o proprio “conceito”
de manifesto. O titulo ja da a deixa: o manifesto €, em si, antropéfago, o Manifesto

come. Vamos ver o que ele come, e como come.

1 SO a antropofagia nos une. Socialmente. Economicamente.
Philosophicamente.
S6 a Antropofagia nos une. Socialmente. Economicamente. Filosoficamente.

Para comecgar, parece-me que esse Manifesto de Oswald de Andrade
pretende devorar outros manifestos. E o primeiro deles, a meu ver, seria o
“Manifesto Comunista” de 1848."" Em uma possivel “resposta” ao manifesto de
Marx e Engels (que acaba com a ja célebre frase “Proletarios de todo o mundo,
uni-vos”), apropriando-se do mesmo verbo — unir'® — Oswald esculpe a primeira
frase de seu manifesto. Num oroboros, o final de um manifesto pode ser lido como

o inicio de outro, sugerindo uma questao ciclica e inconclusa.

Oswald parece endossar a necessidade de supressao da propriedade
privada proposta no manifesto de Marx e Engels: “os comunistas podem resumir a
sua teoria na unica expressao: supressao da propriedade privada. Além disso, foi
censurado aos comunistas que eles queriam abolir a patria, a nacionalidade. Os
operarios n3o tém patria. Ndo se pode tirar deles o que ndo possuem”.’?’ No
manifesto de Oswald, esta ideia € associada ao Patriarcado, representando tanto a

propriedade como a patria. Se Marx, tematizando a luta de classes, opoe

119 Traducdo de Marcus Vinicius Mazzari. Estudos avancados vol.12 n°34 Sao Paulo Set. /
Dez. 1998.

120 pela tradugéo do “Manifesto Comunista” em lingua portuguesa.

121Marx, Karl; Engels, Friedrich. “Manifesto do Partido Comunista”. Tradugdo de Marcus
Vinicius Mazzari. Estudos avancados vol.12 n°34 Sao Paulo Set. / Dez. 1998.
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Burguesia e Proletariado, Oswald vai opor o Patriarcado ao Matriarcado, na

mesma simetria de polarizagoes.

Mais adiante Oswald dira, no aforismo 25 do mesmo “Manifesto
Antropofago”, que “ja tinhamos o comunismo”, aludindo & vivéncia tribal dos Tupi'?
no século XVI, muito anterior a formulagdo da teoria marxista, esta ja no século
XIX. Ou seja, parece que Oswald quer afirmar, no seu manifesto, que a
“contribuicdo brasileira” determinara sua visao diante dos marcos historicos. Os
Tupi ja seriam comunistas antes de Marx, assim como a lingua dos amerindios ja

teria sido surrealista antes das vanguardas europeias.

Ou em outras palavras, como se Oswald afirmasse com humor: aqui ndo € o
comunismo que vai nos unir; ja que nao temos “proletarios”, no Brasil, s6 mesmo a

Antropofagia nos une. E ela, além e acima de tudo, antecede o comunismo.

Em agosto de 1929, logo depois do término da Revista de Antropofagia,
Oswald volta a criticar as ideias de Karl Marx, desta vez explicitamente “corrigindo”
seus postulados, com humor e sintese, em seu estilo muito particular de
provocacgao [tendo como pressuposto desdobramentos da sociedade capitalista de

seu tempo]:

“‘OS ERROS DE MARX
Sao quatro: Resposta aos quatro.

1°) O que interessa ao homem nao € a produgao e sim o
consumo.

2°) O "homem histdrico" é urna criacao artificial que nao pode
presidir a nenhuma pesquisa séria de ordem psicoldgica. O
determinismo histérico é a anedota do determinismo
biolégico. Muitas vezes mal contada.

22 COUTO DE MAGALHAES. O Selvagem. Belo Horizonte, Livraria Itatiaia, USP, 1975.
Publicado originalmente em 1876.
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3°) O que faz do comunismo, como de qualquer movimento
coletivo, uma coisa importante é ainda e sempre a aventura
pessoal.

4°) A ideia de um progresso humano indefinido (adotada

por mais de um intérprete de Marx) traria finalmente o quadro
proposto pela Idade Média, no comecgo o pecado original. No
fim do céu.”'?

Publicado no volume péstumo das obras completas de Oswald, Os Dentes
do Dragédo, organizado por Maria Eugénia Boaventura, esta ultima linha de “Os
Erros de Marx” parece ser, nao “no fim do céu”, como aparece no livro, mas

supostamente “no comego o pecado original. No fim, o céu”.

Sobre o autor do manifesto comunista, Oswald declarara, referindo-se a sua
primeira viagem a Europa em 1912: “eu tinha passado por Londres, de barba, sem
perceber Karl Marx”."** Ja em 1928, na Revista de Antropofagia, Oswald (depois
de botar as barbas de molho), certamente conhecia os escritos de Marx e Engels:
"Nos somos contra os fascistas de qualquer espécie e contra os bolchevistas
também de qualquer espécie”. “A nossa atitude perante o marxismo sectario sera

também de combate”.'?®

2 Unica lei do mundo. Expressdo mascarada de todos os individualismos, de
todos os collectivismo [sic]. De todas as religiées. De todos os tratados de
paz.

Unica lei do mundo. Express&o mascarada de todos os individualismos, de todos

os coletivismos. De todas as religides. De todos os tratados de paz.

Oswald chama a Antropofagia de “lei”. Unica lei do mundo. A palavra “lei”

aparecera diversas vezes no Manifesto; voltaremos a ela mais adiante.

123 ANDRADE, Oswald. “A Psicologia Antropofagica’. In: Os Dentes do Drag&o. S&0
Paulo, Editora Globo, 1990, p. 52.

124 Oswald de Andrade no prefacio de Serafim Ponte Grande (publicado em 1933).

125 «pe Antropofagia” in Revista de Antropofagia 22 denti¢cdo, n° 1, Sdo Paulo, 17 de margo
de 1929. Edicao fac simile Sao Paulo, Metal Leve, 1976.
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No primeiro aforismo, observa-se que Oswald estabelece a relagdo de
coletividade, ao dirigir-se sempre a “n6s”. O autor invocava um sujeito coletivo. E

tematiza, agora neste segundo aforismo, exatamente “os individualismos”, “os
coletivismos”, que seriam, juntamente com todas as religides e tratados de paz, a

expressao mascarada da antropofagia, “Unica lei do mundo”.

No Manifesto de 28, ele introduz a importancia deste postulado, que sera
retomado em A Crise da Filosofia Messianica, texto apresentado como tese para
concurso da Cadeira de Filosofia da Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras da
Universidade de Sao Paulo em 1950. Oswald voltara a afirmar que a vida é

devoracgao e a Antropofagia € concepcao filoséfica da existéncia.

Para reforgcar este argumento, transcrevo o primeiro paragrafo de sua tese
de 1950. Meu intuito é o de elucidar aqui este aforismo inicial e o sentido geral do

“Manifesto Antropofago”, ja amadurecido e expandido por Oswald:

‘A ANTROPOFAGIA ritual é assinalada por Homero entre os
gregos e segundo a documentagcdo do escritor argentino
Blanco Vilialta, foi encontrada na América entre os povos que
haviam atingido uma elevada cultura — Astecas, Maias,
Incas. Na expressdo de Colombo, comiam los hombres. Nao
o faziam porém, por gula ou por fome. Tratava-se de um rito
que, encontrado também nas outras partes do globo, da a

ideia de exprimir um modo de pensar, uma visao do mundo,
que caracterizou certa fase primitiva de toda a humanidade.

Considerada assim, como weltanschauung, mal se presta a
interpretacdo materialista e imoral que dela fizeram os
jesuitas e colonizadores. Antes pertence como ato religioso
ao rico mundo espiritual do homem primitivo. Contrapde-se

em seu sentido harménico e comunial, ao canibalismo que
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vem a ser a antropofagia por gula e também a antropofagia
por fome, conhecida através da crénica das cidades sitiadas

e dos viajantes perdidos.” 1%

Destaco especialmente o paragrafo em que Oswald afirma “considerada
assim, como weltanschauung, mal se presta a interpretagdo materialista e imoral
que dela fizeram os jesuitas e colonizadores. Antes pertence como ato religioso ao
rico mundo espiritual do homem primitivo”, pois este trecho me parece

emblematico para uma reflexdo que este trabalho quer colocar.

A Antropofagia para Oswald é concepg¢ao de mundo. Ela pode, no entanto,
ser vitima de interpretacées, no caso, ele critica a leitura que foi feita da
antropofagia pelos jesuitas e colonizadores. O autor procura entao situa-la em seu
locus original, como pertencendo ao “rico mundo espiritual do mundo primitivo”.
Oswald demarca dois territorios muito distintos, dois campos de visao praticamente
opostos: o rito antropo6fago sendo observado (e julgado) pelo olhar do colonizador,
um “olhar estrangeiro”, e o ato em si vivenciado (integrado) pelo primitivo. Oswald
aponta o que ele quer enxergar, e sob qual dngulo ele quer ver a questdo. No

percurso deste trabalho, voltaremos a atentar para esta sutileza da perspectiva do

olhar.

3 Tupy, or not tupy that is the question.
Tupi, or not tupi that is the question.

Este é um dos mais conhecidos e citados aforismos do Manifesto, e talvez
seja uma das mais lembradas frases lapidares de Oswald de Andrade. No meu
entender, merecidamente, ja que aqui o autor exibe sua melhor forma, aglutinando

em poucos caracteres, em apenas 8 palavras, uma tal densidade de informacgdes e

126 Andrade, Oswald. “A Crise da Filosofia Messianica”. In Do Pau-Brasil a Antropofagia e
as Utopias. Ed Civilizacao Brasileira, Rio de Janeiro 1978, p. 78.
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re-significacdes. Ele presta homenagem aos Tupi, a Hamlet e a Shakespeare,

devorando esses referenciais da cultura ocidental e icones do Renascimento.

No caso, Oswald alude parodicamente a fala da personagem Hamlet, “to be
or not to be, that is the question”, que nos reporta a crise do mundo patriarcal,
vivenciada na peca de mesmo nome. Como sabemos, no enredo de Shakespeare,
o Rei Hamlet foi assassinado pelo préprio irmao, Claudius, que assume entao seu
posto ao casar-se com a mae do principe Hamlet, Gertrude. O rei morto aparece
como fantasma para o filho e seu amigo Horacio, nas proximidades do palacio de

Elsinore, incitando o filho a vinganga contra seu tio Claudius.

Diante disso, percebemos no aforismo acima uma ironia de Oswald a
angustia metafisica de Hamlet, ao seu dilema expresso na frase “ser ou nao ser”,

ocasionado, no contexto da pega, pela duvida em vingar ou n&o o pai traido.

Por outro lado, como bem demonstrado por Manuela Carneiro da Cunha e
Viveiros de Castro, entre os Tupi ndo poderia haver esta “duvida” em vingar ou nao
vingar: “o ciclo de vida e o destino péstumo organizam-se ambos em torno da
vinganca. Um homem nasce como futuro vingador. A mae besunta os seios de
sangue do inimigo para que a crianga o prove. (...) Enfim, a quebra do cranio do
primeiro inimigo lhe permitira aceder a condicdo plena de homem: primeira
vinganga, primeira renomeacao, primeiro acesso a uma mulher fértil, a um
verdadeiro casamento, primeira paternidade (F. Cardim 1980 : 144 ; Jacome
Monteiro HCJB VIl : 409; Anchieta, Cartas, éd. Viotti : 434). Todo filho era filho de

um matador, e as mulheres recusavam-se a quem néo houvesse matado”. %’

Ora, Oswald substitui exatamente aquela angustia metafisica de Hamlet

(advinda do mundo patriarcal) por uma formulacdo antropofagica (de viés

'27CARNEIRO DA CUNHA, Manuela & VIVEIROS DE CASTRO Eduardo. “Vinganca e
temporalidade: os Tupinamba”. In Anudrio Antropoldgico. Rio de Janeiro: Num. 85, 1986,
pp. 57-78.
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matriarcal), encarnada no sentido ndo cristdo de vinganca entre os Tupi. A
Antropofagia é parte essencial deste complexo social da vinganga, e portanto, na
traducao filosofica de Oswald, a questdo ndo € mais “ser ou nao ser’, mas sim,

“Tupi, or not Tupi”.

A minha leitura é apenas uma leitura possivel desta frase, tao curta, e que
curiosamente nao inclui nenhum verbete em portugués, langando mao apenas de
um termo da “Lingua Geral”, misturado a outros extraidos do Inglés. Oswald é
extremamente habil ao parodiar a constru¢cao de Shakespeare, criando uma frase

sem dispor de nenhuma palavra da lingua portuguesa.

Nota-se que essa relagdo Brasil / Mundo, ou tribo primitiva / cultura
ocidental, expressa sinteticamente pelo binbmio Tupi / To be, encarna uma das
tensdes centrais que sera explorada por Oswald durante todo o texto do “Manifesto
Antropo6fago”. A subverséo que ele faz no referido aforismo, trocando o verbo “to
be” inglés pelo vocabulo “Tupi”, numa transliteracdo da fala do amerindio,
substituindo a duvida hamletiana pela proposicdo antropofagica, €, na minha

opiniao, uma chave para uma maior compreensao das intencdoes do poeta neste

manifesto.

Durante todo o texto veremos, na arena imaginada por Oswald, o encontro

entre “nés” e “eles”, nés que “ja tinhamos” (0 comunismo, o surrealismo, a
felicidade, etc.), e eles que “nem teriam” (a Declaragdo dos Direitos do Homem) se
nao fossemos “nds” a inspira-los. NoOs que precisamos enfrentar a questao “tupi, or

not tupi”, e eles, que ha séculos repetem a questao do “ser ou ndo ser”.

93



4 Contra todas as cathecheses. E contra a mae dos Gracchos.
Contra todas as catequeses. E contra a mae dos Gracos.

Dando sequéncia a leitura dos aforismos, passo agora ao numero 4 (de
minha marcagao), que se inicia com o vocabulo “contra”. No seu Manifesto,
Oswald ira elencar uma série de “contras” e “pros”, que tém inicio aqui com a
declaracao: “contra as cathecheses”. Curioso € que, por mais libertario que seja,
um manifesto de pros e contras nao deixa de parecer, ele também,

contraditoriamente, uma espécie de “catequese”. Por outro lado, a forma livre e

aberta da estrutura, e a tessitura textual do Manifesto, reafirmam a perspectiva de

roteiro aberto.

Podemos também observar que o “Manifesto Antrop6fago”, do ponto de
vista histérico e geografico, comega de maneira “genérica’, sem especificar seu
contexto. Apenas nos aforismos 3 e 4, o autor comega a marcar tempo e espaco:
fala do povo Tupi, no aforismo 3, e aqui neste aforismo 4, se posiciona contra as
catequeses. Ora, sabemos que o processo colonizador no Brasil deu-se também
através da catequese, isto €, dos ensinamentos da religido catdlica impostos aos
indios pelos missionarios portugueses. Essa formulagao inicial é indicativa da
perspectiva e do referencial com os quais Oswald vai trabalhar. Ao lado dessa

operacao diacrbnica, também percebemos como alternancia uma concepgao

sincrénica da histéria, na medida em que Oswald salta séculos e continentes sem

dificuldade.

No mesmo aforismo, a “méae dos Gracos” a que Oswald se refere, como se

sabe, € a méae de Tibério (160-133 A.C.) e Caio (152-121 A.C.), que segundo
consta os educou rigorosamente, com uma moral exigente. Oswald associa esse

tipo de, digamos assim, “mae patriarcal”’, as formas de catequese da tradigdo
ocidental. Vale notar que no manifesto ele insistira nesse tema em diversos
aforismos, firmando posi¢des e declarando-se com reiterada énfase “contra todas

as catequeses”. O argumento apresentado por Oswald é o de que “nunca fomos
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catequisados”, devido a nossa natural rebeldia antropofaga e gragas a

»128

‘inconstancia da alma selvagem”’ <, a ser aprofundada quando chegarmos ao

aforismo referido.

5 S6 me interessa o que ngo é meu. Lei do homem. Lei do antropofago.
SO me interessa o que ndo € meu. Lei do homem. Lei do antropofago.

No aforismo seguinte assinala-se, novamente, a presenga da palavra “lei”,
duas vezes repetida. Assim, “sé me interessa o que ndo € meu”, € a lei do homem
e a lei do antropofago. Oswald aqui também se vale daquela estratégia de
pontuacao, usando frases sem verbo, como se fizesse declaragao de principio,
deixando a explicacao subentendida — “esta €” — no uso da frase eliptica. Nao ha
entre as duas declaragdes o uso de virgula; ha apenas 2 pontos finais. “Lei do
homem. Lei do Antropéfago”. Poderiamos perguntar com base nesta declaracao

se, para Oswald, entdo, homem = antropéfago?

Considerando que o termo antropéfago ja contém em si o homem (antropos
= homem), a unica diferenca entdo entre um e outro € a terminagao phagos:
comer. Assim, neste fragmento, Oswald introduz a questdo da alteridade, a
relagdo com o “Outro”, através também da afirmacao “sé me interessa o que nio é

meu .

A propésito do tema da alteridade, um texto do antropdlogo Eduardo
Viveiros de Castro contribui para iluminar inicialmente a questdo: No seu entender,
“era inconcebivel aos Tupi a arrogancia dos povos eleitos, ou a compulsdo a
reduzir o outro a prépria imagem. Se europeus desejaram os indios porque viram
neles, ou animais uteis, ou homens europeus e cristdos em poténcia, os Tupi
desejaram os europeus em sua alteridade plena, que lhes apareceu como uma

possibilidade de auto-transfiguragdo, um signo da reunido do que havia sido

28 0 antropdlogo Eduardo Viveiros de Castro deu este titulo a seu livro, publicado em

2002.
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separado na origem da cultura, capazes portanto de vir alargar a condigao
humana, ou mesmo de ultrapassa-la. Foram entdo talvez os amerindios, ndo os
europeus, que tiveram a "visao do paraiso", no desencontro americano. Para os
primeiros, nao se tratava de impor maniacamente sua identidade sobre o outro, ou
recusa-lo em nome da prépria exceléncia étnica; mas sim de, atualizando uma
relacdo com ele (relagdo desde sempre existente, sob o modo virtual), transformar
a propria identidade. A inconstancia da alma selvagem, em seu momento de
abertura, € a expressdao de um modo de ser onde "€ a troca, ndo a identidade, o
valor fundamental a ser afirmado", para relembrarmos a profunda reflexdo de

Clifford”."?°

Proponho para este fragmento de Oswald, ao invés da leitura comum de
que “o seu, digerido, sera meu”, a possibilidade contraria e multipla de “0 meu, seu,
devorado, sera Outro”. (O “meu” ja € também “seu”, na medida da compreensao do
didlogo cerimonial descrito por Montaigne em “Dos Canibais”, onde nossos
antepassados ja devoraram carnes mutuas em outras ocasides). Ou mais

poeticamente, com Rimbaud, “Je est un autre”.

Em conferéncia proferida em 1950, “Um aspecto antropofagico da cultura
brasileira: o homem cordial”, Oswald contribui para o esclarecimento desse
aspecto da questdo: “pode-se chamar de alteridade ao sentimento do outro, isto €,
de ver-se o outro em si (...) A alteridade é no Brasil um dos sinais remanescentes

da cultura matriarcal.”"°

6 Estamos fatigados de todos os maridos catholicos suspeitosos postos em
drama. Freud acabou com o enigma mulher e com outros sustos da
psychologia impressa.

Estamos fatigados de todos os maridos catolicos suspeitosos postos em drama.
Freud acabou com o enigma mulher e com outros sustos da psicologia impressa.

129 \/IVEIROS DE CASTRO, Eduardo. “O marmore e a murta’, in A Inconstéancia da alma
selvagem. Cosac Naify, Sao Paulo, 2002, p. 206.

130 ANDRADE, Oswald. Do Pau-Brasil & Antropofagia e as Utopias. Ed Civilizag&o
Brasileira, Rio de Janeiro 1978, p. 141.
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Ao longo do “Manifesto Antropofago” Oswald ao mesmo tempo incorpora e
questiona Freud. No aforismo acima citado, em particular, ele menciona as

contribuicdes do pensador austriaco refletindo sobre o papel atribuido a mulher,

tao caro a Oswald na sua defesa do Matriarcado.

Lembremos no entanto que em Totem e Tabu, livro escrito em 1913,

expoe-se uma teoria baseada na hipétese da horda primeva e no complexo de

Edipo. Os protagonistas do texto de Freud sdo, sempre, homens. O pai primevo,

os filhos, e a narrativa do assassinato do pai pelos filhos:

“Certo dia, os irmaos que tinham sido expulsos retornaram
juntos, mataram e devoraram o pai, colocando assim um fim

a horda patriarcal. Unidos, tiveram a coragem de fazé-lo e
foram bem sucedidos no que |hes teria sido impossivel fazer
individualmente. (Algum avanco cultural, talvez o dominio de
uma nova arma, proporcionou-lhes um senso de forca
superior.) Selvagens canibais como eram, n&o é preciso dizer
gue ndo apenas matavam, mas também devoravam a vitima.
O violento pai primevo fora sem duvida o temido e invejado
modelo de cada um do grupo de irmaos: e, pelo ato de
devora-lo, realizavam a identificacdo com ele, cada um deles
adquirindo uma parte de sua forca. A refeicao totémica, que é

talvez o mais antigo festival da humanidade, seria assim uma

repeticdo, e uma comemoracido desse ato memoravel e

criminoso, que foi o comego de tantas coisas: da organizagao

social, das restricdes morais e da religido”.""

A partir do momento em que Freud afirma em Totem e Tabu que o ato

canibal de devorar o pai teria sido o fundamento da sociedade, da moral e da

¥ FREUD, Sigmund. Totem e Tabu e outros trabalhos. Volume 13. Rio de Janeiro Imago

Editora, 1996, p. 120.
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religido, fica evidente o interesse por parte de Oswald de Andrade em dialogar com
esta linha de pensamento. Nao é intencdo deste trabalho fazer um mergulho
alongado nas proposigdes freudianas, mas por outro lado, ndo podemos nos furtar

a compreender em sintese seus principais pontos, devido a insistente reiteragao

oswaldiana, convocando termos e ideias de Freud.

Assim, aqui vai em linhas gerais nossa percepgao deste possivel “dialogo”.
A figura masculina, para Freud, esta sempre muito mais em evidéncia; o feminino
permanece um enigma. Percebe-se, em Freud, que a sexualidade masculina é o
padrao. Neste sentido, pode-se inferir que Freud trabalha com uma “superioridade
ontoldgica” (na acepg¢ao de natureza inerente ao ser) do masculino e do falo.
Oswald, ao contrario, parece nutrir a ideia de uma “superioridade ontolégica” do
feminino, tanto na sua defesa do Matriarcado, como em sua vertente lirica, quando

escreve: “esta noite tenho o coracdo menstruado. Sinto uma ternura nervosa,
materna, feminina, que se desprega de mim como um jorro lento de sangue. Um
sangue que diz tudo porque promete maternidades. Sé um poeta é capaz de ser

mulher assim.”'®?

Na hipotese desenvolvida pelo psicanalista judeu-austriaco, apesar de ele
questionar o Patriarcado, percebemos que Freud acaba por fazer, digamos assim,

uma critica “patriarcal” do Patriarcado. Muito diferente de Oswald, que procurou
fazer uma critica “matriarcal’” do Patriarcado. Em comparacdo com a filosofia
antropofagica de Oswald de Andrade, a teoria freudiana nos parece, em ultima
analise, uma teoria falocéntrica e patriarcal. Aqui, novamente, me inspiro no alerta
de Oswald ao perceber os diferentes angulos de visao (Jesuita / Tupi), e se
colocar, quase sempre, em posi¢cao original e questionadora do “padrdo”, como

veremos a seguir na pergunta-piada oswaldiana.

132 GALVAO, Patricia e ANDRADE, Oswald. “Romance da Epoca Anarquista ou Livro das
Horas de Pagu que Sao Minhas”. In: Augusto de Campos, Pagu, Vida-Obra, Ed.
Brasiliense, Sdo Paulo, 1987, p. 74.
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Deixando evidente que sua visdo da Antropofagia é pds-Freudiana, embora
nao acate a teoria de Sigmund Freud, Oswald pergunta: “Que sentido teria num
matriarcado o complexo de Edipo?”. Seguem alguns excertos de “A Psicologia

Antropofagica”, com a argumentagdo de Oswald:

“‘Cabe a nos antropdfagos fazer a critica da terminologia
freudiana. O maior dos absurdos € por exemplo chamar de
inconsciente a parte mais iluminada pela consciéncia do
homem: o sexo e o estdbmago. Eu chamo a isso de

"consciente antropofagico".

O outro, o resultado sempre flexivel da luta com a resisténcia
exterior, transformado em norma estratégica, chamar-se-a o

"consciente ético”.

FREUD CATOLICO

As experiéncias das teorias de Freud numa sociedade natural
trariam também a derrocada de outros resultados da
psicandlise. Que sentido teria num matriarcado o complexo

de Edipo?”'®®

7 O que atropelava a verdade era a roupa, o impermeavel entre o mundo
interior e o mundo exterior. A reac¢do contra o homem vestido. O cinema
americano informara.

O que atropelava a verdade era a roupa, o impermeavel entre o mundo interior € 0
mundo exterior. A reagao contra o homem vestido. O cinema Americano informara.

O tema do encontro do colonizador europeu com a humanidade nua das

Américas € preocupacao recorrente nos textos de Oswald. Anos antes do

133 ANDRADE, Oswald. “A Psicologia Antropofagica”. In Os Dentes do Drag&o. Editora
Globo, Sdo Paulo, 1990, pp. 48-55. Originalmente publcado em O JORNAL. Rio de
Janeiro, agosto de 1929.
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“‘Manifesto Antropofago”, o poema “Erro de Portugués” (1925), citado

anteriormente, ja apresentava a questao.

Oswald retoma a mesma imagem e afirma que a “verdade” era atrapalhada
pela “roupa”. Embutida nessa “verdade” esta outra concepcdo de vida, a dos
povos amerindios, em contraste com a civilizagao judaico-crista, vestida, imposta
ao Novo Mundo com o processo colonizador. A Antropofagia sera, assim,

exatamente, a “reagao contra o homem vestido”.

Note-se também que Oswald introduz novos elementos que passarao a ter
presenga marcante no contexto do Manifesto: a valorizagdo da América (o Novo
Mundo em oposi¢ao ao Velho Mundo europeu) e as novas linguagens tecnolégicas

(o cinema, a televisao), amalgamados em “o cinema americano informara”.

Oswald também aborda o tema do “mundo interior” e do “mundo exterior”,
colocando exatamente a roupa como o elemento impermeavel, ou seja, a barreira
que atua para separar e dividir estas duas instancias. Parece que ele advoga em
nome de uma maior interpenetracao entre esses dois mundos, reavivando um

dialogo natural que foi corrompido pela “roupa” que (re)veste a civilizagao.

8 Filhos do sol, m3e dos viventes. Encontrados e amados ferozmente, com
toda a hypocrisia da saudade, pelos imigrados, pelos traficados e pelos
touristes. No paiz da cobra grande.

Filhos do sol, mae dos viventes. Encontrados e amados ferozmente, com toda a

hipocrisia da saudade, pelos imigrados, pelos traficados e pelos touristes. No pais
da cobra grande.

Neste oitavo aforismo, e mais adiante no aforismo 25, quando vai reproduzir

um canto transliterado do Tupi, Oswald da mostras de ter lido O Selvagem do

general Couto de Magalhdes.”™ E de O Selvagem que vem “Catiti, Catiti / Iméra

13 COUTO DE MAGALHAES. O Selvagem. Belo Horizonte, Livraria Itatiaia, USP 1975.
Publicado originalmente em 1876.
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notid / Notid iméra / Epeji’™*® e também a descricdo dos deuses Tupi, de que

Oswald também se vale.

Na quinta parte do livro de Couto de Magalhaes, no capitulo “Teogonia dos
indios”, encontramos o seguinte trecho: “O sol € a mae dos viventes, todos que

»136

habitam a terra; a lua € a mae de todos os vegetais que foi aproveitado por

Oswald no aforismo acima referido.

Também no livro de Couto de Magalhaes encontra-se transcrita a lenda da
Cobra Grande, especificamente na parte Oitava, aquela dedicada as lendas Tupis.
Inspirado também por esta lenda na criacdo de seu poema Cobra Norato, Raul
Bopp em 1921 era estudante de Direito em Belém, no Para. Escrito em 1928,
publicado em 1931, o livro de Bopp tem um saboroso subtitulo, nem sempre
reproduzido nas edigOes subsequentes: Nheengatu da margem esquerda do
Amazonas. Incluo Bopp aqui, de modo a salientar que nao apenas Oswald de

Andrade mergulhou neste universo das lendas Tupi; Raul Bopp foi também

parceiro de Oswald de Andrade na Revista de Antropofagia.

Além do Cobra Norato de Raul Bopp (que s6 foi publicado em 1931), ndo
podemos esquecer a complexa utilizacdo das lendas amerindias no Macunaima de
Mario de Andrade, considerado por Oswald de Andrade “a maior obra nacional’.
Na Revista de Antropofagia, Oswald anunciava: “vocé precisa ler. Macunaima em

estado de ebulicdo”™™’.

Prosseguindo no interesse pela tematica amerindia, Oswald menciona ainda
neste aforismo o encontro do colonizador portugués com as indias brasileiras; e

aproveita para retificar que os filhos do sol ndo foram “descobertos”, mas sim

135 Idem, op. cit. p. 89.

% COUTO DE MAGALHAES. O Selvagem. Belo Horizonte, Livraria Itatiaia, USP 1975, p.
157.

137 ANDRADE, Oswald. “Schema ao Tristdo de Athayde” in Revista de Antropofagia,
numero 5, setembro de 1928.
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‘encontrados” - “e amados ferozmente”. Era de se imaginar... Desde o primeiro
documento escrito em terra brasileira, a Carta de Pero Vaz Caminha, datada
“deste Porto Seguro, da Vossa llha de Vera Cruz, hoje, sexta-feira, primeiro dia de
maio de 1500”, o portugués ja havia vislumbrado bem mais que a terra a vista: “Ali
andavam entre eles trés ou quatro mocgas, bem mogas e bem gentis, com cabelos
muito pretos, compridos pelas espaduas, e suas vergonhas tdo altas, tao
cerradinhas e tao limpas das cabeleiras que, de as muito bem olharmos, nao

tinhamos nenhuma vergonha”."®

Sobre a tripulagdo portuguesa que veio para o Brasil, Gilberto Freyre
esclarece: “teve Portugal de valer-se no século XVI do resto de homens que |he
deixara a aventura da india. E ndo seria com esse sobejo de gente, quase toda
miuda, em grande parte plebeia e, além do mais, mocgarabe, isto €, com a
consciéncia de raga ainda mais fraca que nos portugueses fidalgos ou nos do
Norte, que se estabeleceria na América um dominio portugués exclusivamente
branco ou rigorosamente europeu. A transigéncia com o elemento nativo se
impunha a politica colonial portuguesa: as circunstancias facilitaram-na. A luxuria
dos individuos, soltos sem familia, no meio da indiaiada nua, vinha servir a
poderosas razdes de Estado no sentido de rapido povoamento mestico da nova
terra. E o certo é que sobre a mulher gentia fundou-se e desenvolveu-se através
dos séculos XVI e XVII o grosso da sociedade colonial, num largo e profundo
mesticamento, que a interferéncia dos padres da Companhia salvou de resolver-se
todo em libertinagem para em grande parte regularizar-se em casamento cristao.

O ambiente em que comecgou a vida brasileira foi de quase intoxicacao

sexual. O europeu saltava em terra escorregando em india nua; os proprios

138 CAMINHA, Pero Vaz. “Carta a EI-Rei D. Manuel sobre o achamento do Brasil”.
Colecgdo 98 Mares - Expo0'98, n°42. Lisboa, maio de 1997, p.21. Disponivel na Biblioteca
digital do Instituto Camébes, Portugal.
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padres da Companhia precisavam descer com cuidado, sendo atolavam o pé em

carne. Muitos clérigos, dos outros, deixaram-se contaminar pela devassiddo”."*

Neste aforismo, ressalto também a utilizagcdo, por Oswald, das palavras
“ferozmente” e “hipocrisia’. Parece-nos que o autor vai confirmando a tenséo e a

hostilidade destas rela¢des, nada “cordiais”.

9 Foi porque nunca tivemos grammaticas, nem colec¢ées de velhos
vegetaes. E nunca soubemos o que era urbano, suburbano, fronteirico e
continental. Preguicosos no mappa mundi do Brasil.

Uma consciencia participante, uma rythmica religiosa.

Foi porque nunca tivemos gramaticas, nem colec¢des de velhos vegetais. E nunca
soubemos o que era urbano, suburbano, fronteirico e continental. Pregui¢osos no
mapa-mundi do Brasil. Uma consciéncia participante, uma ritmica religiosa.

Chegando ao nono aforismo, Oswald inicia a frase de maneira abrupta.

Podemos imaginar a construgdo apenas sugerida: “se agimos assim, foi porque...”.
O subentendido estd em um periodo oculto, trata-se de um “se” hipotético.
Precisamente, um pedaco da frase esta faltando. O autor, conhecedor dos usos da
lingua, explora suas possibilidades para tornar mais clara a afirmagao de que, por
uma “falta”, por uma “auséncia de civilizagdo”, gravada aqui no aforismo 9,
alcancariamos a nossa distincdo, em chave positiva, expressa na assertiva “a

alegria € a prova dos nove’. (postulado de Oswald dos aforismos 42 e 47).

Ainda no sentido de valorar a falta e o erro (como em outra expressao
oswaldiana, “a contribuicdo milionaria de todos os erros”) ao afirmar que “nunca
tivemos gramatica”, o texto de Oswald pode nos remeter a Gabriel Soares de
Sousa, no seu Tratado Descritivo do Brasil em 1587, no capitulo CL “Em que se
declara o modo e a linguagem dos tupinambas”: "Faltam-lhes trés letras das do
ABC, que séo F,L,R grande ou dobrado, coisa muito para se notar; porque, se nao

tém F, € porque nao tém fé em nenhuma coisa que adorem; nem nascidos entre os

39 FREYRE, Gilberto. Casa-Grande & Senzala, Sdo Paulo, Global Editora, 2008. p. 161.
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cristdos e doutrinados pelos padres da Companhia tém fé em Deus Nosso Senhor,
nem tém verdade, nem lealdade e nenhuma pessoa que lhes faca bem. E se nao
tém L na sua pronunciagdo, € porque ndo tém lei alguma que guardar, nem
preceitos para se governarem; e cada um faz lei a seu modo, e ao som da sua
vontade; sem haver entre eles leis com que se governem, nem tém leis uns com os
outros. E se nao tém esta letra R na sua pronunciacio, € porque nao tém rei que
0s reja, e a quem obedegam, nem obedecem a ninguém, nem ao pai o filho, nem o

filho ao pai, e cada um vive ao som da sua vontade”. "%

Além dessa “indiferenciacédo” gramatical, e por conseguinte, a nao
existéncia das fronteiras estabelecidas pela Lei, pela Fé, e pelo Rei, Oswald aqui
retoma a perspectiva de auséncia de fronteiras, querendo expandir o que ja era
auséncia de limite entre o “mundo interior e 0 mundo exterior” (onde apenas a
roupa atuou como limite impermeavel). Nesse novo aforismo, o poeta agora
expande essa mesma concepgao para o horizonte geografico e territorial; além de
nao diferenciarmos entre o “dentro” e o “fora”, segundo ele, nés também nao
costumavamos delimitar a terra entre territérios “urbano, suburbano, fronteirico e

continental”.

Na verdade, para Oswald de Andrade, a nogao de “territorio” e de “direito”
esta fundamentada na oposi¢ao que faz entre o “direito de posse”, e o “direito de

propriedade” que, segundo ele, sdo coisas totalmente diferentes:

“O direito antropofagico tem as suas razdes nas leis cdsmicas
que nos condicionam.

A lei da gravidade nos garante a posse de um pedago do
planeta, enquanto vivermos.

Disso a nocao de propriedade, de titulo morto, de latifundio

e de heranga, nunca! Somos contra tudo isso. (...)

Nao fosse o Brasil o maior grilo da historia - um grilo de

140 SOUSA, Gabriel Soares de. Rio de Janeiro, Typographia de Jo&o Ignacio da Silva,

1879. p. 280. Colecgao Brasiliana da USP:
www.brasiliana.usp.br/bbd/handle/1918/01720500#page/280/mode/1up
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milhdes de quildbmetros talhados no titulo morto, de
Tordesilhas”. ™’

Cada vez mais, com a repeticdo do vocabulo “lei”, e com sua percepg¢ao
particular de “direito”, onde a lei da gravidade €& que garante a posse de um
territorio (transitério, n6made, diga-se, ja que ao movimentarmo-nos esta “lei” ira
conosco) - revela-se no manifesto um Oswald advogando sua propria “doutrina”: o

“direito antropofagico”.

10 Contra todos os importadores de consciencia enlatada. A existéncia
palpavel da vida. E a mentalidade prelégica para o Sr. Levi Bruhl estudar.
Contra todos os importadores de consciéncia enlatada. A existéncia palpavel da
vida. E a mentalidade pré-légica para o Sr. Lévy-Bruhl estudar.

No décimo aforismo, Oswald convoca a cena o filosofo francés Lucien Lévy-
Bruhl. Alguns anos antes do “Manifesto Antropdfago” de 1928, Lévy-Bruhl havia
publicado dois livros sobre o tema, La Mentalité Primitive (1922) e L’Ame Primitive
(1927). No primeiro destes livros, afirma: “la mentalité primitive est
essentiellement mystique. Ce caractére fondamental impregne toute sa fagon de
penser, de sentir et d'agir. De la nait une extréme difficulté de la comprendre et de

la suivre dans ses demarches”.'*?

Vale lembrar que, a época, ndo apenas Oswald de Andrade |€é e cita Lévy-
Bruhl, mas também diversos modernistas, entre eles Mario de Andrade. Telé
Ancona Lopez, estudando as principais referéncias de Mario de Andrade, afirma

que “como se sabe, Lévy-Bruhl era o antropdlogo francés mais difundido na

"1 ANDRADE, Oswald. “A Psicologia Antropofagica’. In: Os Dentes do Drag&o. S&o
Paulo, Editora Globo, 1990, p. 54.

42| EVY-BRUHL, Lucien. La Mentalité Primitive. Paris: PUF, 1922. Chapitre XIV, p. 144.
minha tradugéo livre: A mentalidade primitiva é essencialmente mistica. Esta caracteristica
fundamental impregna toda sua maneira de pensar, de sentir e de agir. Dai nasce uma
extrema dificuldade de a compreender e de segui-la em suas diligéncias”.

105



Europa na década de 20, e sua teoria exerceu influéncia no Modernismo

brasileiro”.'®

Lévy-Bruhl tematiza a “mentalidade das sociedades inferiores”, e a qualifica
de “pré-logica”, recebendo mais tarde criticas severas da disciplina antropologica
contemporanea, e de Lévi-Strauss em O Pensamento Selvagem (1962), onde
descarta preconceitos evolucionistas, tais como a nocado de "pensamento pré-
l6gico". Jean-Pierre Vernant afirmou que “o pensamento selvagem é finalmente
relegado pelo socidlogo francés a uma espécie de gueto, encerrado no estado do
‘pré-logico’, como é internado em seu asilo o esquizofrénico cujo delirio € em

muitos aspectos parente da mentalidade primitiva”. '

Apesar de todas as criticas, o antropdlogo Marcio Goldman, que traca em
sua tese de doutorado (Razdo e diferencga: afetividade, racionalidade e relativismo
no pensamento de Lévy-Bruhl), o percurso intelectual de Bruhl - de filésofo
racionalista francés a “antrop6logo” do mundo primitivo - pondera que “Lévy-Bruhl
parece assim ter refeito por conta propria toda uma trajetoria tipica do saber
ocidental. Tudo indica que seu intelectualismo sofreu um consideravel abalo ao

confrontar-se com o mundo primitivo, abalo do qual ele seguramente jamais se

recuperou por inteiro.”™°

Marcio Goldman, mesmo reconhecendo que “ndo ha duvida que Lévy-Bruhl
€ um autor “esquecido” pela antropologia e seus historiadores”, mergulha com
olhos livres em sua obra e questiona: “Eu quase me perguntaria se nossa

dificuldade em compreender realmente a obra de Lévy-Bruhl ndo se assemelha

143 LOPEZ, Telé Porto Ancona. Mario de Andrade: ramais e caminho. Sao Paulo: Duas
Cidades, 1972, p. 92.

% VERNANT, Jean-Pierre. Raisons du Mythe. In Mythe et Société en Gréce Ancienne.
Paris, Maspero, 1981, p. 195-250.

145 GOLDMAN, Marcio. Razéo e Diferenca - afetividade, racionalidade e relativismo no
pensamento de Lévy-Bruhl. Rio de Janeiro, Editora UFRJ/Editora GRYPHO, 1994, p. 29.
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aos problemas que ele préprio enfrentava para compreender os “seus

primitivos”."*®

De todo modo, faz sentido que Oswald tenha incluido Lévy-Bruhl em seu
cardapio do mundo primitivo, e que o mencione neste aforismo, valorizando a
“existéncia palpavel da vida” e deixando a “mentalidade pré-logica para o Sr. Lévy-

Bruhl estudar”.

Oswald de Andrade abre este aforismo com a afirmacio “contra todos os
importadores de consciéncia enlatada”, sempre se colocando contra a “copia”, a
importacdo de ideias e costumes, e a mentalidade colonizada; equilibrava esta
tendéncia incitando o procedimento oposto, tanto € que ao cunhar o Manifesto

[1924] de sua Poesia Pau Brasil [1925] a nominou de “poesia de exportagcao”.

A militdncia de Oswald neste sentido era tal que ele abordava a questéo,

criticamente, em poemas, manifestos, romances, pecas de teatro e até em
entrevistas, como esta a seguir, concedida a O JORNAL, e publicada no Rio de
Janeiro, em 18 de maio de 1928 (mesmo més do langamento da Revista de

Antropofagia e do Manifesto):

“‘Nés importamos, no bojo dos cargueiros e dos negreiros de
ontem, no porao dos transatlanticos de hoje, toda a ciéncia e
toda arte errada, que a civilizagado da Europa criou.
Importamos toda a produgao dos prelos incoerentes de Além-
Atlantico. Vieram, para nos desviar, o0s Anchietas
escolasticos, de sotaina e latinério; os livros indigestos e
falsos. Que fizemos no6s? Que deviamos ter feito? Comé-los

todos. Sim, enquanto esses missionarios falavam, pregando-

146 GOLDMAN, Marcio. Razdo e Diferenca - afetividade, racionalidade e relativismo no

pensamento de Lévy-Bruhl. Rio de Janeiro, Editora UFRJ/Editora GRYPHO, 1994, p. 29.
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nos uma crenga civilizada, de humanidade cansada e triste,

»147

nés deviamos té-los comido e continuar alegres. (grifo

meu).

O trecho citado da entrevista de Oswald é sintomatico para colocar a
pergunta relativa a interpretacdo do significado do ato de “comer”, para Oswald,
em seu “Manifesto Antropéfago”: teria o significado univoco de “assimilar’? Isto &,
sera que o termo usado indistintamente ndo precisaria ser colocado em seu devido
significado, que implica em transformagdo? Acompanhemos o raciocinio de
Oswald na passagem em que critica a importagao de ideias e “livros indigestos e
falsos”, indagando na sequéncia o que fizemos e o que deveriamos ter feito em

relacédo a isso. A resposta é: “nds deviamos té-los comido e continuar alegres”.

Ora, se ele critica exatamente a “importacdo”, ndo me parece que Oswald,
ao propor que se “‘coma” a civilizagdo da Europa, esteja aludindo a “assimilagao”,
que por vezes € malversada e entendida como um equivalente da importacao.
Como a questdo nao é ftrivial, as hipoteses em relagao ao ato de “comer”, e de
suas consequéncias, podem variar. Nao podemos esquecer, nesse rol de
complexidades, que no primeiro prefacio de Serafim Ponte Grande — “Objeto e fim
da presente obra” (1926), Oswald de Andrade escreveu: “Transponho a vida. Nao

copio igualzinho. [...] Tudo na arte é descoberta e transposicdo.”"®

Argumentando com Antonio Candido, temos: “O primitivismo levou Oswald a
uma interpretagdo fecunda da cultura brasileira como assimilagdo destruidora e
recriadora da cultura europeia, com vistas a uma civilizagao desrecalcada e

antiautoritaria, cujo marco se encontra no importante “Manifesto Antropéfago”

47 ANDRADE, Oswald. O JORNAL. Rio de Janeiro, 18-05-1928. Reproduzido em Os
dentes do drag&o. Editora Globo, Sdo Paulo, 1990, p. 44.
%8 ANDRADE, Oswald de. Serafim Ponte Grande (72 edicao). S&o Paulo, Editora Globo,

1990. Originalmente publicado na Revista do Brasil. Rio de Janeiro, Ano |, n° 6, p. 5, em
30 de novembro de 1926.
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(1928) e varios escritos da combativa Revista de Antropofagia (1928-1929), que
ele fundou e orientou. Na sua obra, as sugestdes da vanguarda francesa foram

transpostas com inventividade original.”**°

Ao usar a expressao “livros indigestos e falsos”, Oswald também nos faz

pensar que a leitura da Antropofagia como proposta de “digestdo” de teorias

estrangeiras € mais complexa do que aparenta ser.

Visto dessa perspectiva, parece mais interessante pensar o uso do
verbo “comer” também na acepg¢ao de vinganga, como se da ritualmente entre os
Tupi. Caberia aqui relembrar a cena de Cunhambebe com Hans Staden, em que o

Alemao refém tenta argumentar contra a pratica canibal adotada pelo indio. Na
entrevista de Oswald, citada acima, essa pratica € assim resumida: “esses
missionarios falavam, pregando-nos uma crenga civilizada, de humanidade
cansada e triste”. Nesse caso, a resposta de Cunhambebe a Hans Staden, “sou
uma onga, estd gostoso”, pode se aproximar da proposicdo de Oswald, “nds

deviamos té-los comido e continuar alegres”.

Neste sentido, parece-me que seria redutor impor a Antropofagia
oswaldiana a pratica “produtivista” e “consumista” numa certa “l6gica capitalista” de
acumulagao (traduzida pela leitura de ingerir por ingerir) e em uma obijetividade
forgcada de finalidades (na leitura de que, depois da “mistura” com o conteudo local,
a finalidade seria estabelecer a “identidade nacional”’), quando a literatura mais

radical do autor parece mais interessada em nao aceitar os paradigmas ocidentais

na forma como eles nos chegaram, em duvidar das catequeses de pensamento, e

em criar novas perspectivas que em tudo questionam a centralidade da
racionalidade europeia, fazendo falar uma ong¢a que, antes de tudo, saboreia o
humor, o prazer e a liberdade. Em outras palavras, como observou Candido, o

alvo da Antropofagia oswaldiana sempre foi “a velha luta contra o autoritarismo,

149 CANDIDO, Antonio. Iniciagdo a literatura brasileira. Rio de Janeiro: Ouro sobre Azul,

2010, 62. edicao, p. 92.
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expresso na imagem do pai e nos sistemas sociais que a prolongam, contra os
»150

quais fez a apologia do matriarcado.
Ao comer o inimigo, muito mais do que visar ficar “bem nutrido”
culturalmente, ou estabelecer a “identidade brasileira”, a pratica da Antropofagia,

na minha percepgao, celebraria outra intengéo: “continuar alegres”.

11 Queremos a revolugdo Carahiba. Maior que a Revolu¢do Francesa. A
unificacdo de todas as revoltas eficazes na diregdo do homem. Sem nés a
Europa n3o teria siquer a sua pobre declaracdo dos direitos do homem.

A edade de ouro annunciada pela America. A edade de ouro. E todas as girls.
Queremos a Revolucao Caraiba. Maior que a Revolugao Francesa. A unificagao de
todas as revoltas eficazes na diregdo do homem. Sem no6s a Europa nao teria
sequer a sua pobre declaracao dos direitos do homem. A idade de ouro anunciada
pela América. A idade de ouro. E todas as girls.

Seguindo o procedimento de devorar manifestos e inverter referenciais,

busco argumentar que nesse aforismo Oswald passa a dialogar criticamente com
Graca Aranha, notadamente em relagcdo a conferéncia “O espirito moderno” na
Academia Brasileira de Letras, proferida em 19 de junho de 1924. Em minha
opinido, serao varios os postulados de Graca Aranha que Oswald vai rebater. Um
deles, por exemplo, é: “O Brasil ndo recebeu nenhuma heranga estética dos seus
primitivos habitantes, miseros selvagens rudimentares. Toda a cultura nos veio dos

fundadores europeus”.""

Como se observa, Oswald afirmara exatamente o oposto no “Manifesto
Antropéfago”, e isso quatro anos depois da conferéncia de Aranha. Para Oswald,

os primitivos ndo eram “miseros selvagens rudimentares”, ao contrario, eram

150 idem, op. cit., p. 93.

151 ARANHA, Graga. “O Espirito moderno”. In Revista Brasileira 57, Academia Brasileira

de Letras, p. 334. Disponivel no site da ABL.: http://www.academia.org.br/abl/media/RB%2057-
GUARDADOS%20DA%20MEMORIA.pdf
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detentores de uma cultura riquissima, de viés matriarcal, que viveu sua plenitude

numa |ldade do Ouro.

Em uma cambalhota histérica, Oswald reivindica o foco principal para os
amerindios, inspiradores da Declaracdo dos Direitos do Homem. A utopia
oswaldiana é sintetizada no desejo da “revolugao caraiba”, unificagdo de revoltas
que da ao Brasil o protagonismo cultural em face da “civilizagdo”. Nao somos nos
que teriamos importado a Declaracdo dos Direitos do Homem, ao contrario, foi a

humanidade nua da América que nutriu a fundamentacdo mesma da civilizagao

europeia.

Oswald da entdo um salto circense, e da “ldade de Ouro anunciada pela
América” (do Novo Mundo entrevisto por Colombo), pula para “todas as girls”, que
ecoa outro aforismo em que diz “o cinema Americano informara”. Parece que ele
deseja somar esta América anterior ao “descobrimento” com a América do comego
do século XX. Em texto de 1929, portanto posterior ao Manifesto de 28, Oswald
explica: “(...) na América do Norte inteira, com o cinema, o divércio, o box, o
crédito e sobretudo o apetite, o ciclo primitivista & invencivel. Nos, brasileiros,

oferecemos a chave que o mundo cegamente procura: a Antropofagia.”'*?

12 Filiacdo. O contacto com o Brasil Carahiba. Ou Villeganhon print terre.
Montaigne. O homem natural. Rousseau. Da Revolu¢do Francesa ao
Romantismo, a Revolug4do Bolchevista, a Revolugdo surrealista e ao barbaro
technizado de Keyserling. Caminhamos.

Filiagdo. O contato com o Brasil Caraiba. Ou Villegaignon print terre. Montaigne. O
homem natural. Rousseau. Da Revolucao Francesa ao Romantismo, a Revolugao

Bolchevista, a Revolugao Surrealista e ao barbaro tecnizado de Keyserling.
Caminhamos.

12 ANDRADE, Oswald. “A Psicologia Antropofagica’. In: Os Dentes do Dragdo. S&o Paulo,
Editora Globo, 1990, p. 50.
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Dando continuidade a errata, ao que entende ser uma visao equivocada
presente na Conferéncia de Graca Aranha, onde este afirmou que “se escaparmos
da coépia europeia, ndo devemos permanecer na incultura. Ser brasileiro nao
significa ser barbaro. (...) O homem culto de hoje ndo pode fazer tal retrocesso,

193 " Oswald vai defender

como o que perdeu a inocéncia ndao pode adquiri-la
exatamente o barbaro, ja tecnizado, que nutre nossa “filiagdo”. Ou seja, ao
contrario do que postulou Graga Aranha, Oswald parece pensar que sim, ser
brasileiro significa ser barbaro, mas nao na perspectiva de passado, e sim num

movimento em direcao ao futuro.

Oswald positiva uma visdo negativa do nosso papel, inverte o tempo
historico, revoluciona as posicoes de centro e periferia, criando uma visao

sincrénica onde o Brasil ndo é devedor e sim matriz cultural.

No aforismo Oswald grafa “Villeganhon”, mas na verdade esta referindo-se
a Nicolas Durand de Villegaignon, que dirigiu a expedi¢ao fundadora da colénia
francesa na baia de Guanabara, em 1555, mais tarde conhecida como “Franca
Antartica”. Ja o conde Hermann von Keyserling € o filosofo alemao que viveu
entre 1880 e 1946, visitou o Brasil em 1929 e foi recebido por Oswald e Tarsila do

Amaral na Fazenda Santa Tereza do Alto (em Itupeva, municipio do interior de Sao
Paulo), na mesma época em que também passou por ali a cantora Josephine
Baker. Quando chega ao Brasil, Keyserling ja havia publicado O Mundo que
Nasce, em 1927. Depois de sua volta a Europa, publica em 1932 as Meditagcées

sul-americanas, pela Edicoes Stock.

Telé Ancona Lopez nos informa em Mario de Andrade: ramais e caminho,
que também Mario de Andrade andava interessado pelos escritos de Keyserling, |a

pelos idos de 1927. “Macunaima, segundo lembra o autor no segundo prefacio

153 ARANHA, Graga. “O Espirito moderno”. In Revista Brasileira 57, Academia Brasileira
de Letras.
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para o romance, escrito em 1928, € “sein” Keiserlinguiano, vivendo segundo suas
possibilidades de brasileiro e de homem americano, fiel a sua sensibilidade e a seu
meio geografico. No prefacio refere-se a Keyseling, Herman de — Le Monde qui

nait_”154

Parece que Mario absorveu da filosofia de Keyserling um certo raciocinio
metafisico, e associa a “pregui¢ca” de Macunaima ao “sein” (“ser”) do filésofo, ndo

enquanto dado negativo, mas como capacidade positiva de contemplagao do

universo.

Vale lembrar que Oswald e Mario, nesta época, realizam muitas leituras
parecidas, alimentando tanto a criagdo do “Manifesto Antropdfago”, como a de

Macunaima. Entre os autores compartilhados, encontramos Keyserling, Lévy-

Bruhl, Frazer e Freud.

Depois de todo este percurso intelectual, passando por Montaigne,
Rousseau e Keyserling, Oswald escolhe como ultima palavra deste aforismo o
verbo “caminhamos”, reiterando novamente o “nds” coletivo, e sobretudo o

movimento continuo.

13 Nunca fomos cathechisados. Vivemos atravez de um direito sonambulo.
Fizemos Christo nascer na Bahia. Ou em Belem do Para.

Nunca fomos catequizados. Vivemos através de um direito sondmbulo. Fizemos
Cristo nascer na Bahia. Ou em Belém do Para.

Minha percepc¢ao a respeito do “ouvido musical” de Oswald, atendendo ao
“‘mundo auricular’, e dando mais valor ao que “ouve” do que ao que “houve’,
parece se confirmar por esse aforismo 13, inspirado num Maxixe muito popular na

década de 1920, chamado exatamente “Cristo nasceu na Bahia”’.

154 LOPEZ, Telé Porto Ancona. Mario de Andrade: ramais e caminho. Sao Paulo: Duas

Cidades, 1972, p. 51.
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Composicao de Sebastido Cirino e Duque (1926) gravada na Casa Edison
por Arthur Castro, a musica integrou o repertério de um espetaculo de teatro de
revista, “Tudo preto”, representada pela Companhia Negra de Revistas no teatro
Rialto. O autor Sebastido Cirino participou de uma fase aurea da musica brasileira,
chegou a tocar com o célebre Donga do grupo “Oito Batutas”, do qual fazia parte
ainda o mestre Pixinguinha. Apés a dissolugdo dos Oito Batutas, em 1923, Donga
formou outro conjunto, “Oito Cotubas” e o nosso Cirino foi entdo convidado a

participar da sua formacao.

Além do titulo da cancao ser literalmente citado por Oswald, ha ainda o
primeiro verso da musica, reaproveitado pelo escritor ao final de seu aforismo.

Segue a transcrigao integral da letra:

Cristo nasceu na Bahia (maxixe, 1927) '*°

de Sebastido Cirino e Duque
Intérpretes: Almirante e Velha Guarda

Dizem que Cristo / Nasceu em Belém

A histdria se enganou

Cristo nasceu na Bahia, meu bem

E o baiano criou

Na Bahia tem vatapa / Na Bahia tem caruru

Moqueca e arroz-de-auga / Manga, laranja e caju

Cristo nasceu na Bahia, meu bem

Isto sempre hei de crer
Bahia é terra santa, também

Baiano santo ha de ser.

195 A musica pode ser ouvida neste link:
http://aochiadobrasileiro.webs.com/Biografias/MP3Biografias/Cristonasceunabahia.mp3

E também na Radio Batuta do Instituto Moreira Sales. http://ims.uol.com.br/Radio/D481
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Vale ressaltar que o procedimento de impregnag¢ao da cultura popular na
literatura modernista é relevante, e no caso do “Manifesto Antrop6fago”, agrega o
importante elemento afro-brasileiro (curiosamente trazendo para o corpo do

manifesto uma cultura alheia a amerindia) representado pelo Maxixe, (ritmo
anterior a prépria “formatagdo” do Samba), e a referéncia a Bahia neste aforismo.
Por toda a tematica do Manifesto, nitidamente mais voltada para a presenca
amerindia no Brasil, este aforismo se destaca pelo movimento que faz desta
origem indigena (“nunca fomos catequizados”) ao universo afro-brasileiro (“fizemos
Cristo nascer na Bahia”), numa interessante e dupla relagdo de re-invengao dos
paradigmas da colonizagdo Jesuita: os inconstantes de “alma selvagem”, nao
contentes em nao aceitar a catequizagcao nas tribos, ainda por cima acabam por

deslocar também a geografia da histéria Crista, fazendo Cristo nascer no estado

mais negro do Brasil.

14 Mas nunca admittimos o nascimento da logica entre nés.
Mas nunca admitimos o nascimento da logica entre noés.

Oswald repetira algumas vezes este bordao, com pequenas alteragdes, mas
sempre no sentido de valorizar a instancia “pré-logica”, que deveria ser estudada,
inclusive, pelo “senhor Levi-Bruhl”, como ja demonstramos no aforismo 10 (sempre
seguindo a numeracgado que inclui para facilitar as referéncias). No “Manifesto
Antropofago”, Oswald n&o repete exatamente o mesmo texto, mas sim seu sentido
geral, de negar a “légica entre n6s”, ja que “nunca fomos cathechisados” (aforismo
13), “que temos nds com isso?” (aforismo 27), entdo como proposta, “suprimamos

as idéas e as outras paralysias” (aforismo 45).

No caso, o poeta coloca-se contra a légica cartesiana em seus diferentes
matizes. Anos depois ira fazer também a defesa do ludico, de maneira mais

aprofundada, na tese “A Crise da Filosofia Messianica”.
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15 Contra o Padre Vieira. Autor do nosso primeiro emprestimo, para ganhar
comissgo. O rei analphabeto dissera-lhe: ponha isso no papel mas sem muita
labia. Fez-se o emprestimo. Gravou-se o assucar brasileiro. Vieira deixou o
dinheiro em Portugal e nos trouxe a labia.

Contra o Padre Vieira. Autor do nosso primeiro empréstimo, para ganhar comissao.
O rei-analfabeto dissera-lhe : ponha isso no papel mas sem muita labia. Fez-se o
empréstimo. Gravou-se o agucar brasileiro. Vieira deixou o dinheiro em Portugal e
nos trouxe a labia.

Nesse aforismo Oswald ridiculariza a figura do Padre Vieira, que teria sido o
protagonista de uma agéao politica de exploragdo do agucar maranhense no Brasil
colonial. Com a frase “Vieira deixou o dinheiro em Portugal”’, Oswald alude ao fato
de que a negociagao teria beneficiado economicamente apenas a metrdpole
portuguesa, sem trazer beneficios para a colénia. O autor critica este que,
possivelmente, teria sido o “berco espléndido” de uma tradicdo nefasta de
negociatas e porcentagens escusas que viriam a se perpetuar no Brasil sob o
nome de corrupgao, infelizmente ainda muito em voga, 5 séculos depois.

Com poucas frases, neste aforismo Oswald engendra um teatro cémico,
onde o rei é analfabeto, o padre é corrupto, e o absurdo reina em nossa gramatica
-sem F, sem L, sem R - mas repleta de labia. Ou seja, Oswald ataca o latinério da
Igreja, com a sua retérica de convencimento, com o ensino da palavra falsificada e

da artimanha enganosa, enfim, “a mentira mil vezes repetida”.

16 O espirito recusa-se a conceber o espirito sem corpo. O antropomorfismo.
Necessidade da vaccina antropofagica. Para o equilibrio contra as religi6es
de meridiano. E as inquisi¢bes exteriores.

O espirito recusa-se a conceber o espirito sem o corpo. O antropomorfismo.
Necessidade da vacina antropofagica. Para o equilibrio contra as religides de
meridiano. E as inquisi¢coes exteriores.

Oswald vai engendrando seu palimpsesto de manifestos, tendo feito
inicialmente referéncias ao “Manifesto Comunista” (1848) de Marx e Engels, como

visto.
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Nesse fragmento do manifesto, Oswald uma vez mais responde
especialmente ao Graga Aranha de “O espirito moderno” (1924): “é no espirito que

6

estd a manumissdo'™® nacional, o espirito que pela cultura vence a natureza, a

nossa metafisica, a nossa inteligéncia e nos transfigura em uma forga criadora,

livre e construtora da nacg&o”."’

Em relacdo a esse ultimo, Oswald replica no seu manifesto: “O espirito
recusa-se a conceber o espirito sem corpo. O antropomorfismo. Necessidade da
vaccina antropofagica”, parodiando e contradizendo a afirmag¢ao de Graga Aranha,
diplomata e membro da Academia Brasileira de Letras. Como se Oswald afirmasse

que nao é “a cultura que vence a natureza”, como cré o Aranha, mas ao reves.

No mesmo segmento, o poeta também dialoga com Nietzsche,
compartilhando a visao sobre as “religides de meridiano”. Como lembra Benedito
Nunes, apesar de ser “uma das leituras prediletas de sua juventude, a quem
Oswald deve grande parte de sua viruléncia critica dirigida contra os padrdes
morais comuns (Moral de Rebanho), o sacerdocio e as religides de salvacao (de

meridiano), Nietzsche ndo é porém mencionado no Manifesto”.'*®

Oswald de Andrade, neste aforismo, reafirma ainda a centralidade do corpo

em sua concepcdo de mundo antropofagica. E a “vacina antropofagica’,
necessaria, e aplicada no corpo fisico, que poderia equilibrar o homem contra as
religidbes e as inquisicdbes. Em seu texto “A Psicologia Antropofagica”, Oswald

esclarece:

1% Este termo designava na Roma antiga o ato de libertar um escravo, a concessao de
uma alforria. Deriva etimologicamente da juncdo das palavras latinas manu — méao e mitio —
largar, soltar. (http://www.infopedia.pt/$manumissao).

57 ARANHA, Graga. “O Espirito moderno”. In Revista Brasileira 57, Academia Brasileira
de Letras, p. 339.

198 NUNES, Benedito. “A Antropofagia ao alcance de todos”. In: Do Pau-Brasil a
Antropofagia e as Utopias. Ed Civilizagao Brasileira, Rio de Janeiro 1978, p. XXXI.
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“A REVOLUCAO METAFISICA

A Antropofagia € uma revolugao de principios, de roteiro, de
identificacdo. O homem por uma fatalidade que eu chamo de
"lei de constancia antropofagica" sempre foi o animal
devorante. Mas as religides de salvagao o desidentificaram,
levando-o aos piores desvios (catolicismos, teosofia,
puritanismo, comunismo ideolégico).”'*

Interessante perceber que Oswald, em certa altura da vida, passou a

alinhar, do mesmo lado do front, tanto o catolicismo e o puritanismo, como o
comunismo ideolodgico, revendo posi¢gdes. Todos eles seriam “desvios” do homem

natural, do homem devorador, antropo6fago.

17 S6 podemos attender ao mundo orecular.
S6 podemos atender ao mundo orecular.

Nessa breve declaragdo, Oswald, que é um conhecedor da lingua, opta
por uma forma popular, “orecular” em lugar de usar o termo culto “auricular”, do
latim auriculare, relativo ao ouvido ou as auriculas, do qual deriva orelha. Vale
reproduzir o verbete do Dicionario Latino-Portugués'®, onde ndo encontramos
nada relativo a “orecular”, apenas referéncias a “auricula”, substantivo feminino 1)
Auricula, orelha (parte exterior do ouvido. H& também o verbete “auris”, subs.
feminino, sent. préprio: 1) Orelha, ouvido, e com sentido figurado: 2) Ouvido

(conhecimento) 3) Ouvido atento, atencgao, e 4) Ouvinte.

O termo “Oricula” € o mesmo que auricula, e “Oricularius” € o mesmo que
auricularius, nos remetendo ao mesmo verbete inicial, “auriculare”. Segundo a
Gramatica da Lingua Portuguesa'’, o adjetivo “auricular’ corresponde & locugao

adjetiva “de orelha”.

159 ANDRADE, Oswald. “A Psicologia Antropofagica’. In: Os Dentes do Drag&o. S&0
Paulo, Editora Globo, 1990, p. 50.

'®Dijcionario Latino-Portugués, MINISTERIO DA EDUCACAO E CULTURA, Brasilia,
1962.

161 Cipro Neto, Pasquale & Infante, Ulisses. Gramadtica da Lingua Portuguesa. Sao Paulo,
editora scipione, 1998, p. 236.
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De todo modo, faz sentido que o autor proclame aqui a “testemunha
auricular” (em contraposicdo a “testemunha ocular dos fatos”), aquela que ouviu
dizer, no sentido figurado de “conhecimento de ouvido”, que sabe do fato ndo por

ter realmente visto ou vivido no tempo/espago em que o fato se deu.

De todo modo, Oswald quebra totalmente o raciocinio dos aforismos
anteriores, introduzindo mais uma maxima, provavelmente com a intencdo de
romper o encadeamento logico. Se lembrarmos daquela frase de Oswald, “a

gente escreve o que ouve — nunca o que houve”'®

, escutaremos a direcao que ele
sinaliza, onde ouvir (“0 mundo auricular”) - € mais importante do que o mundo dos

fatos: para o poeta, o valor ludico impera sobre o reino légico.

18 Tinhamos a justica codificagdo da vinganga. A sciencia codificacdo da
Magia. Antropofagia. A transformagdo permanente do Tabu em totem.
Tinhamos a justigca codificagdo da vinganga. A ciéncia codificacdo da Magia.
Antropofagia. A transformacgao permanente do Tabu em totem.

O tema da vinganga entre os Tupinamba € central para a compreensao da
Antropofagia amerindia. Neste sentido, Oswald afirma, no aforismo 18, a justica
como uma “codificagdo” da vinganga. Sobre a questdo, as palavras de Métraux
esclarecem: “nenhum trago dos costumes tupinambas excitou tanto a curiosidade e
o interesse dos antigos viajantes como esse de devorarem os indios a seus
prisioneiros de guerra. As perguntas propostas sobre a origem e a finalidade de tao
perverso habito, respondiam os selvagens, invariavelmente, que assim agiam com
o fito de vingar a morte de seus pais; era a vinganga do sangue o unico e exclusivo

movel de suas expedi¢des bélicas, consideradas incompletas se o inimigo néo era

162 ANDRADE, Oswald de. Serafim Ponte Grande (72 edi¢éo). Sdo Paulo, Editora Globo,

1990. Originalmente publicado na Revista do Brasil. Rio de Janeiro, Ano |, n° 6, p. 5, em
30 de novembro de 1926.
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afinal devorado. (...). Tudo faz crer, pois, que os tupinambas interpretavam a

antropofagia como uma espécie de "vendetta" "%

A citacdo se |justifica porque Oswald abre o aforismo exatamente
sintetizando o tema da vinganga entre os amerindios, considerada como a
condicdo mesma da sociabilidade tribal. Em torno desse mesmo problema,
Florestan Fernandes explica que “os ritos de destruicdo dos inimigos afetavam a
coletividade como um todo, inscrevendo-se entre as agdoes que dependiam, para
exteriorizar-se socialmente, de estados intensos de comunhao coletiva, da
atualizacao dos lagos de solidariedade social. Todos os membros do grupo local

participavam do repasto coletivo”."®

Em seu “Manifesto Antropofago”, Oswald propée uma equivaléncia de
valores “civilizados”, a saber, a Justica e a Ciéncia, com as praticas “barbaras”, no
caso a Vinganga e a Magia. Este “sincretismo” abarca ainda o Totem e Tabu de

Freud, mas em resignificagao antropofagica.

Mais tarde, em “A crise da filosofia messianica”, Oswald ira aprofundar a
questao colocada de modo abreviado no manifesto de 1928. Assim definira: “A
operagao metafisica que se liga ao rito antropofagico € a da transformacgao do tabu
em totem. Do valor oposto, ao valor favoravel. A vida é devoracao pura. Nesse
devorar que ameaca a cada minuto a existéncia humana, cabe ao homem
totemizar o tabu. Que € o tabu sendo o intocavel, o limite? Enquanto na sua escala
axiologica fundamental, o homem do Ocidente elevou as categorias do seu
conhecimento até Deus, supremo bem, o primitivo instituiu a sua escala de valores
até Deus, supremo mal. Ha nisso uma radical oposicao de conceitos que da uma

radical oposicdo de conduta. E tudo se prende a existéncia de dois hemisférios

83 METRAUX, Alfred. A Religido dos Tupinambds. Colegdo brasiliana 267. Séo Paulo,
Edusp / Cia Editora Nacional, 1979, p.137.

164FERNANDES, Florestan. A organizagdo social dos tupinamba, Sao Paulo, Huicitec/UnB
1989, p.341.
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culturais que dividiram a historia em Matriarcado e Patriarcado. Aquele € o mundo

do homem primitivo. Este o do civilizado. Aquele produziu uma cultura

antropofagica, este uma cultura messianica”'®.

Assim, nesta mesma perspectiva, a Ciéncia seria apenas uma “codificacao”
da Magia. No seu mundo magico, os primitivos sabiam transpor o mistério e a
morte com pouca gramatica, com pouca teoria. Mais uma vez Oswald reforga a
prevaléncia do sentido ludico (magia) sobre o logico (ciéncia), tantas vezes
repetido no seu manifesto, através do bordao “nunca admitimos o nascimento da

l6gica entre nos”.

19 Contra o mundo reversivel e as idéias objectivadas. Cadaverizadas. O
stop do pensamento que é dynamico. O individuo victima do systema. Fonte
das injusticas classicas. Das injusticas romanticas. E o esquecimento das
conquistas interiores.

Contra o mundo reversivel e as idéias objetivadas. Cadaverizadas. O stop do
pensamento que € dinamico. O individuo vitima do sistema. Fonte das injusticas
classicas. Das injusticas romanticas. E o0 esquecimento das conquistas interiores.

Neste aforismo 19, vemos Oswald metamorfoseando uma vez mais a sua

constante oposicdo ao pensamento “adormecido” ou “domesticado”. Aqui ele
chama de “ideias objetivadas” e “cadaverizadas”, aquilo que em outros aforismos

ja chamou de “catequese” ou “consciéncia enlatada”.

O autor esta sempre reafirmando esta ideia — de que o pensamento precisa
ser livre e se manter em movimento - e o faz também do ponto de vista formal,
rompendo as normas da gramatica. Ele inicia a frase com a preposi¢cao “contra”,
indicando oposi¢cédo, e ndo usa virgulas, como a realizar na sentengca o proprio
“stop” do pensamento, materializado no uso ritmico dos pontos finais. Utilizando-se
do recurso de introduzir um termo da lingua inglesa, “stop”, aproveita-se do sentido

de “parar’ e da ambiguidade de que a sentenga em portugués “pararia” para

185 Andrade, Oswald. “A Crise da Filosofia Messianica”. In Do Pau-Brasil a Antropofagia e
as Utopias. Ed Civilizacao Brasileira, Rio de Janeiro 1978, p. 78.

121



abrigar uma outra lingua, criando no préprio texto a “dinadmica” que ele defende.

Oswald se coloca contra a catequese — a histérica, dos Jesuitas sobre os
amerindios — enquanto imposi¢ao do sistema colonial portugués, em um processo

brutal de aculturacdo que atacou os elementos axiais da cultura autdocne, como a

nudez, a poligamia, 0 nomadismo, e claro, o ritual da antropofagia.

A meu ver, Oswald de Andrade esta pensando em sentido amplo, incluindo
ai também a prépria “catequese” do pensamento légico. Ele parece querer, afinal,
“‘descatequisar” o pensamento, a “consciéncia enlatada”, através das rupturas que
introduz na prépria linguagem e no encadeamento dos aforismos deste Manifesto,
onde nao ha sequéncia previsivel nem sintaxe “domesticada”. O que o autor nos
propde é um texto fragmentado e em muitos sentidos, “selvagem?”, significa dizer,

que devora as normas gramaticais priorizando a expressao mais livre.

Quanto a preocupacdo em nao esquecer as “conquistas interiores”, ou
seja, o conhecimento instintivo dos amerindios, este sera um procedimento
complementar ao de “descatequisacao”, ja que ao procurar “ver com olhos livres”,
parece que Oswald de Andrade pretende mesmo é ver um “outro” Brasil, ou

melhor, conseguir enxergar finalmente, sob o verniz civilizado, a sua Pindorama

utopica, matriz do instinto caraiba.

Em “O Caminho Percorrido”, conferéncia proferida em Belo Horizonte em
1944, Oswald afirma: “se alguma coisa eu trouxe das minhas viagens a Europa,
dentre duas guerras, foi o Brasil mesmo. O primitivismo nativo era o nosso unico
achado de 22”."%® E um pouco mais tarde, em 1949, o escritor volta ao tema: "O
primitivismo que na Franga aparecia como exotismo era para nés, no Brasil,

primitivismo mesmo. Pensei, entdo, em fazer uma poesia de exportacdo e nao de

166 ANDRADE, Oswald. “O Caminho Percorrido”. conferéncia proferida em Belo Horizonte
em 1944. Ponta de Langa. Rio de Janeiro, Ed Civilizag&o Brasileira, 1971, p. 96.
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importacdo, baseada em nossa ambiéncia geografica, histérica e social”.'® Nos
textos da década de 40 e 50 percebemos que o escritor deixa claro seu olhar para
“‘dentro”, seu movimento de valorizacdo das “conquistas interiores”, e procura
discorrer mais longamente sobre os temas da década de 1920, propondo
conceituacdo mais precisa as suas intengcdes esbocadas e dispostas

sinteticamente no “Manifesto Antropéfago”.

20 Roteiros. Roteiros. Roteiros. Roteiros. Roteiros. Roteiros. Roteiros.

O vocabulo roteiro invoca a ideia de movimento, de “rota”, mapa de viagem,
roteiros histéricos ou turisticos, mas sobretudo valoriza a perspectiva processual,
de percurso espago/temporal. Vale lembrar que Oswald, neste sentido de
valorizacdo do percurso e do movimento, titulara mais tarde seu ensaio de “A
Marcha das Utopias” (1953), unindo estas duas palavras — marcha e utopia - que

reforcam a mesma ideia de movimento permanente.

O autor se utiliza do recurso de repeticao da mesma palavra intercalada por
pontos finais, também para acentuar um traco ritmico, e surpreendendo pela
construgao de uma sentenga sem verbo nem sujeito, apenas com o substantivo
masculino. Repetida 7 vezes, a palavra adquire multipla importancia. Evoca o
universo cinematografico, ndo sé pela ideia de roteiro, mas também pelo recurso
de “corte cinematografico”, de “claquete”, de tomadas curtas, entre pontos finais,
perfiladas em sequéncia na mesma linha. Em aforismo anterior, o de numero 7,

Oswald ja havia anunciado que “o cinema americano informara”.

21 O instincto Carahiba.
O instinto Caraiba.

167 Depoimento a Péricles da Silva Ramos, publicado no Correio Paulistano em

26/06/1949. ANDRADE, Oswald. Os Dentes do Dragdo. Sao Paulo, Editora Globo, 1990,
p. 148.
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O verbete “Caraiba”, neste aforismo 21 do Manifesto de Oswald, nos
coloca diante de uma interessante questdao. O substantivo masculino advém da
palavra tupi kara'iua, e segundo o Dicionario historico das palavras portuguesas de
origem tupi, de Antonio Geraldo Cunha, teria duas acepg¢des basicas, a saber: 1.

“consagrada cousa, ou benta', “cristdo”, e 2. “homem branco, a diferenga dos

indios"."%8

Apesar de uma leitura imediata do aforismo de Oswald apontar para o

“‘instinto caraiba” como algo intrinseco da natureza amerindia, uma pesquisa
atenta nos revelara uma maior complexidade do termo. Ainda segundo o dicionario
de Cunha, “Anchieta (1584) informa que o termo indigena caraiba traduz-se por
'cousa sancta e sobrenatural', esclarecendo ainda que os indios o adotaram para
designar os portugueses”.'® Ao mesmo tempo, continua Cunha, “Cardim (1584)

assevera, por seu turno, que o termo era aplicado aos 'feiticeiros' indigenas”.

Ou seja, estamos diante de uma palavra que ao mesmo tempo nomina o
pajé, o xama, o profeta errante, o guia espiritual amerindio, e o seu oposto, o

homem branco, o civilizado, o portugués.

Por mais contraditério que possa parecer, ha, no entanto, um ponto que
aproximaria o xama amerindio e o homem branco; o fato de que ambos vém e/ou
acessam espacgos longinquos, enquanto figuras de “outro mundo”. No dizer de
Anchieta (1554), na carta XXXIX, “todas estas inven¢des, por um vocabulo geral

chamam Caraiba, que quer dizer como cousa santa, ou sobrenatural: e por esta

causa puseram este nome aos Portugueses, logo quando vieram, tendo-os por

18 CUNHA, Antdnio Geraldo; prefacio-estudo de Antdnio Houaiss. Dicionario histdrico das

palavras portuguesas de origem tupi. 4. ed. - S&o Paulo: Companhia Melhoramentos;
Brasilia: Universidade de Brasilia, 1998, p. 103.

199 CUNHA, Anténio Geraldo; prefacio-estudo de Anténio Houaiss. Diciondrio histérico das
palavras portuguesas de origem tupi. 4. ed. - Sdo Paulo: Companhia Melhoramentos;
Brasilia: Universidade de Brasilia, 1998, p. 103.
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cousa grande, como do outro mundo, por virem de tdo longe por cima das

éguas”.wo

Assim, esse conhecimento da lingua, pela incorporagéo de termos do tupi,
enriquece ainda mais os possiveis significados do aforismo de Oswald de Andrade.
O “instinto caraiba” seria, ao mesmo tempo, no universo amerindio, uma espécie
de “acesso magico” a outros mundos, e a “capacidade técnica” de se deslocar

sobre os oceanos, dos navegadores europeus. De alguma forma, isto lembra o

mesmo tipo de sintese proposto por Oswald na figura do “barbaro tecnizado”.

Em minha visdo, Oswald vé a “revolugao Caraiba” (citada no aforismo 11),
nao apenas como mais uma revolugao - depois da Francesa e da Bolchevista - nos
moldes “ocidentais” de revolucdo, mas como uma espécie de “revolucdo da
revolugao”, ou seja, uma revolugado do proprio conceito de revolugdo'’", desta vez
a partir da perspectiva do amerindio. Ja que a organizagao tribal ndo se constitui
como “Estado”, também a “revolucdo caraiba” seria uma revolugcao “de outra

ordem”.

Alias, € importante que ele repita aqui a importancia do termo caraiba,
desta vez, num aforismo curtissimo e sem muita explicagdo. O aforismo 21 é
apenas “o instinto caraiba”. Ele parece adiantar uma ideia, que ira desenvolver
mais tarde no artigo ““Mensagem ao antropéfago desconhecido (Da Francga

Antarctica)”:'"?

170 ANCHIETA, José de. Cartas, informagdes, fragmentos historicos e sermées (1554-
1594). Rio de Janeiro, Civilizagao Brasileira, 1933, p. 332.

e GOODWIN, Jeff. No Other Way Out: States and Revolutionary Movements. Cambridge
University Press, 2001, p. 9. “according to one (broader) definition, revolution refers to any
and all instances in which a state or political regime is overthrown and thereby transformed
by a popular movement”. Tradugéo livre da autora: "de acordo com uma definicdo ampla,
revolugdo se refere a qualquer e todas as instancias em que um estado ou um regime
politico é deposto e, assim, transformado por um movimento social”.

"2 ANDRADE, Oswald. “‘Mensagem ao antropofago desconhecido®. In Estética e Politica.

S&o Paulo, Editora Globo, 1991. P 285. Originalmente publicado na Revista Académica,
n? 67, Rio de Janeiro, nov. 1946.
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“O homem europeu falou demais. Mas a sua ultima palavra
foi dita pelo principe Hamlet, que Kirkegaard repetiu em

Elsenor”. (...)

“E preciso ouvir o homem nu. "Queremos a revolucdo
caraiba. A unificacao de todas as revoltas eficazes na direcao

do homem”

No texto “Mensagem ao antropéfago desconhecido®, Oswald menciona “a
ultima palavra dita pelo principe Hamlet”. Como sabemos, a fala da referida peca
de Shakespeare, escrita no século XVI, é exatamente “e o resto € siléncio”. Ela é
pronunciada por um Hamlet a beira da morte. Como estas sido as ultimas palavras
da personagem, podemos entender que Oswald, ao afirmar que o civilizado ja

monopolizou demais a palavra, devesse agora “passar a palavra” ao homem nu.

Desse modo, o ‘instinto caraiba” no Manifesto ocuparia o lugar do
“siléncio”, estabelecendo uma nova ponte entre “dois mundos”™ a passagem do
siléncio final do homem branco europeu - que ja havia falado demais - para o “tupy,
or not tupy”, instinto caraiba expresso exatamente nesta fala/siléncio do homem

nu, que precisamos, afinal, escutar.

22 Morte e vida das hypotheses. Da equacao eu parte do Kosmos ao axioma
Kosmos parte do eu. Subsistencia. Conhecimento. Antropofagia.

Morte e vida das hipoteses. Da equacéao eu parte do Cosmos ao axioma Cosmos
parte do eu. Subsisténcia. Conhecimento. Antropofagia.

Nesse aforismo 22, Oswald continua a dialogar com alguns temas da

Conferéncia de Graga Aranha, ja citada anteriormente. Ali, Aranha havia escrito:
“a Natureza é tudo o que se apresenta aos nossos sentidos como exterior a nos.

Depois da grande vassalagem a Natureza, a arte libertou-se e cria livre de toda
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submissdo. E a suprema vitéria do espirito humano. (...) Esta independéncia da
natureza e da arte € uma das maiores conquistas do objetivismo dinamico. O
espirito brasileiro ainda ndo a sentiu e vive por isso no terror cosmico, de que a
imitacdo da natureza e a subordinagdo a esta sdo significativas expressoes.
Somos os liricos da tristeza porque ainda nao vencemos a natureza, vivemos

esmagados, saudosos, apavorados”.'”

Oswald, ao contrario, em seu Manifesto, parece valorizar o animismo,
vendo o “eu parte do kosmos” e 0 “kosmos parte do eu”, numa integracdo entre
homem e natureza; a Antropofagia seria assim o conhecimento e a subsisténcia
dessa relagdo. Muito diferente de Graga Aranha, que prega uma “independéncia”
entre homem e natureza, e no caso especifico do “espirito brasileiro”, condena a

nossa “subordinacdo” a natureza.

Ao final de seu raciocinio, Graga Aranha chega a afirmar que “ainda nao
vencemos a natureza”, em frase que faz tremer os brasileiros do século XXI, que
lutam contra a concepcao desenvolvimentista e predatéria dos recursos naturais.
Nesse sentido, a “subsisténcia” e a “antropofagia” de Oswald de Andrade sao
propostas muito mais inspiradoras para a contemporaneidade do que a teoria de
Graca Aranha (ou “Aranha sem graga”, titulo com o qual ele era ridicularizado por

Oswald na Revista de Antropofagia).

23 Contra as elites vegetaes. Em comunicagdo com o sdlo.
Contra as elites vegetais. Em comunicagao com o solo.

No aforismo 23, Oswald da continuidade a interlocu¢ao com Graga Aranha;

o intelectual carioca parece ser o representante tipico das “elites vegetais” com

quem o autor paulista vai antagonizar.

173 ARANHA, Graga. “O Espirito moderno”. In Revista Brasileira 57, Academia Brasileira
de Letras, p. 334.
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Essa proposta oswaldiana de “comunicagdo com o solo” ecoa outra
afirmacao deste mesmo manifesto, “o espirito se recusa a conceber o espirito sem
0 corpo”, ja analisado no aforismo 16, que também seria uma resposta as teorias
de Gracga Aranha. Assim, vemos que ha um paralelo, para Oswald, entre “elites” e
“espirito”, e do outro lado, “solo”, “terra”, e “corpo”. O autor coloca-se contrario a

excessiva presenga do primeiro grupo, defendendo entdo uma maior comunicagao

com o segundo grupo, fertilizando o solo, a terra e o corpo.

24 Nunca fomos cathechizados. Fizemos foi Carnaval. O indio vestido de
senador do Imperio. Fingindo de Pitt. Ou figurando nas operas de Alencar
cheio de bons sentimentos portuguezes.

Nunca fomos catequizados. Fizemos foi Carnaval. O indio vestido de senador do

Império. Fingindo de Pitt. Ou figurando nas éperas de Alencar cheio de bons
sentimentos portugueses.

No aforismo 24 Oswald mescla William Pitt, Primeiro Ministro da Gra-
Bretanha (1783-1801 e 1804-1806), com o escritor brasileiro José de Alencar e o
compositor Carlos Gomes. A meu ver, a sintese “Operas de Alencar” € um
excelente exemplo da poderosa elipse oswaldiana. José de Alencar nunca
escreveu uma oOpera. Na verdade Alencar € o autor do romance “O Guarani”.
Quem escreveu oOperas, inclusive a famosa “O Guarani”, € o compositor campineiro
Carlos Gomes. Oswald de Andrade, com uma tacapada so6, ataca os dois, Gomes
e Alencar, que seriam os responsaveis por colocar em cena o famigerado “indio

vestido”, cheio de “bons sentimentos portugueses”, ou seja, um indio aculturado,

domesticado, tornado bom selvagem.

Oswald, claramente, reitera a sua critica ao colonizador que vestiu o indio

nu, como relata esta passagem da “Carta de Pero Vaz Caminha”: “a feicéo deles &

serem pardos, maneira de avermelhados, de bons rostos e bons narizes, bem-

feitos. Andam nus, sem nenhuma cobertura. Nem estimam de cobrir ou de mostrar

suas vergonhas”.
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No aforismo 24, Oswald repete a argumentacdo de que “nunca fomos
catequizados”, do fragmento 13. La, fizemos Cristo nascer na Bahia; aqui,
“fizemos foi Carnaval”. Esta afirmacao “nunca fomos catequizados” parece traduzir
a falta de disposi¢cdo indigena em renegar a antropofagia, aquela mesma
‘inconstancia da alma selvagem”, por parte dos Tupinamba, estudada por Eduardo
Viveiros de Castro. No texto de Oswald a rejeicdo a catequisagado aparece, nos

aforismos 13 e 24, associada a duas manifestagcdes de “inversao”, o Carnaval

(festa de origem Greco-Romana, recriada no Brasil), e Cristo nascer na Bahia

(Estado brasileiro reconhecidamente marcado pela cultura Africana). Como se a
‘inconstancia da alma selvagem”, a “incapacidade” do amerindio em aderir
disciplinadamente ao programa judaico-cristdo imposto pelos Jesuitas,

“‘escapasse” e fosse parar, justamente, no Carnaval e na Bahia.

De acordo com o antropdlogo, a inconsténcia da alma selvagem foi uma
caracteristica atribuida aos indigenas brasileiros pelos jesuitas, “que n&o
entendiam a facilidade com que esses povos aceitavam e igualmente descartavam
os preceitos da fé cristd”. Em sua argumentacao, Viveiros de Castro afirma que
para Padre Vieira “ha umas nacgdes naturalmente duras, tenazes e constantes, as
quais dificultosamente recebem a fé e deixam os erros de seus antepassados;
resistem com as armas, duvidam com o entendimento, repugnam com a vontade,
cerram-se, teimam, argumentam, replicam, dao grande trabalho até se renderem;
mas, uma vez rendidas, uma vez que receberam a fé, ficam nelas firmes e
constantes, como estatuas de marmore: ndo € necessario trabalhar mais com elas.
Ha outras nacdes, pelo contrario — e estas sao as do Brasil — que recebem tudo o
que lhes ensinam com grande docilidade e facilidade, sem argumentar, sem
replicar, sem duvidar, sem resistir; mas sao estatuas de murta que, em levantando
a méao e a tesoura o jardineiro, logo perdem a nova figura, e tornam a bruteza

antiga e natural, e a ser mato como dantes eram...”.""

7 CASTRO, Eduardo Viveiros. A inconstéancia da alma selvagem. S&o Paulo, Cosac e

Naif, 2002, p.184
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Similarmente, Oswald resume esta percepcdao de Anchieta, da
‘inconstancia da alma selvagem”, com a sintese: “Nunca fomos catequisados.
Fizemos foi carnaval”’, ou seja, o autor afirma que nao foi através da “resisténcia
organizada” que fugimos da catequisagdo, mas ao contrario, foi através da

“existéncia desorganizada”, do carnaval.

25 Ja tinhamos o communismo. Ja tinhamos a lingua surrealista. A edade de
ouro.

Catiti Catiti

Imara Notia

Notia Imara

Ipeju.[2]
Ja tinhamos o comunismo. Ja tinhamos a lingua surrealista. A idade de ouro.

Nesse fragmento 25, Oswald reafirma aquela percepg¢do do primeiro

aforismo, de que o texto parece dialogar com o “Manifesto Comunista” de Marx e
Engels. Segundo o escritor, a antropofagia seria, inclusive, anterior ao comunismo,
nos moldes formulados por Marx, do mesmo modo que o encontro da humanidade

nua do Novo Mundo pelo europeu teria sido anterior, e fato inspirador, da

Declaracao dos Direitos do Homem.

Nessa passagem, mais uma vez, Oswald parece divergir drasticamente de
Graca Aranha em sua famosa conferéncia, afirmando a originalidade da poesia
amerindia, e sua antecedéncia em relagcdo a vanguarda Surrealista. Na famosa
conferéncia de 1924, Graga Aranha havia despejado seu preconceito, atacando
tanto a “linguagem imbecil” do selvagem, como as “deformagdes europeias”, como
vemos a seguir: “Ser brasileiro ndo é ser selvagem, ser humilde, escravo do terror,
balbuciar uma linguagem imbecil, rebuscar os motivos da poesia e da literatura

unicamente numa pretendida ingenuidade popular, turvada pelas influéncias e

deformacodes da tradicao europeia”.
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Oswald contra-ataca, invertendo a légica temporal da histéria oficial com

LA {H

seu “ja tinhamos o Comunismo”, “ja tinhamos o Surrealismo”, e mudando os sinais,
de negativo para positivo, onde o “balbuciar uma linguagem imbecil” de Graca

Aranha é lido como “poesia surrealista” por Oswald.

Tanto o canto em lingua geral, como a ideia mesma de associar certa
experiéncia tribal ao comunismo, parecem ter sido extraidos por Oswald do livro do
general Couto de Magalhdes. Na quinta parte do livro, no capitulo IV de O
Selvagem, o titulo & exatamente “Comunismo entre os caiapds”. Nele, Couto de
Magalhdes vai discorrer sobre a relacdo de homens e mulheres na tribo, e

especialmente sobre o carater “comunista” de criacao de filhos, inclusive de tribos

inimigas.

“O comunismo de mulheres entre eles consiste no seguinte: a
mulher, desde que atinge a idade em que lhe é permitido
entrar em relagcdo com o homem, concebe daquele que lhe
apraz. No periodo da gestacdo e amamentagao € sustentada
pelo pai do menino, o qual pdde exercer igual encargo para
com outras, as quais, durante periodos idénticos, moram na
mesma cabana. Desde que a mulher comeca a trabalhar é
livre de conceber do mesmo homem, ou pode procurar outro,
passando para este o encargo da sustentacdo da prole
anterior. Notarei que entre os selvagens o menino comega a
cuidar da prépria subsisténcia desde os dez anos, sendo,
contudo, auxiliado pelos parentes até que baste a si mesmo.

Os selvagens sao em geral mui caridosos para com todos

0S meninos, inclusive para os de tribos inimigas que tomam
» 175

na guerra, aos quais criam como se fossem proprios”.

Quanto aos referidos versos transliterados da lingua geral incluidos

por Oswald em seu “Manifesto Antropéfago”, eles nao faziam originalmente parte
de um “poema amerindio”, mas sim de um Canto de invocacgao a lua nova. Para

os Tupi, segundo Couto de Magalhaes, as luas cheia e nova eram seres distintos,

7 COUTO DE MAGALHAES. O Selvagem. Belo Horizonte, Livraria Itatiaia, USP 1975,
p.147.
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configurando-se como ajudantes de Ruda (o amor), “e tinham invocacgdes
semelhantes as que se cantavam aquele deus, e para o mesmo fim de trazer os

amantes ao lar doméstico pelo poder da saudade”.'™

Ainda segundo Couto de Magalhaes, “0 nome da lua cheia era Cairé, o da
lua nova Catiti; esta tinha sua invocagao distinta da que dirigiam a lua cheia, se
bem que com o mesmo fim. A invocagao a lua nova € a seguinte:

Catiti, Catiti

Imara notia

Notia imara

Epeju (fulano)

Emdu manuara

Ce recé (fulana)

Cucgukui xa iko

Ixé anhii i pia pora.
Nao entendo o terceiro e o quarto versos; o primeiro e os ultimos dizem o seguinte:
Lua nova, 6 lua nova! Assoprai em fulano lembrancas de mim; eis-me aqui, estou
em vossa presenca; fazei com que eu tdo somente ocupe seu coragao. Estes
cantos sido ainda repetidos nas populacdes mesticas do interior do Para, e, como

disse, conservo deles também a musica”.'”’

26 A magia e a vida. Tinhamos a relacao e a distribuicdo dos bens physicos,
dos bens moraes, dos bens dignarios. E sabiamos transpor o mysterio e a
morte com o auxilio de algumas formas grammaticaes.

A magia e a vida. Tinhamos a relagao e a distribuicdo dos bens fisicos, dos bens
morais, dos bens dignarios. E sabiamos transpor o mistério e a morte com o auxilio
de algumas formas gramaticais.

176 idem, op. cit, p. 171.

"7 COUTO DE MAGALHAES. O Selvagem. Belo Horizonte, Livraria Itatiaia, USP 1975, p.
171.
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Em linhas gerais, a postura de Oswald de Andrade é concordante com a do
pensador Michel de Montaigne, que ja no século XVI apontava o erro de
desqualificar os “barbaros” colocados em relacdo aos europeus: "podemos,
portanto, qualificar esses povos como barbaros, em dando apenas ouvidos a

inteligéncia, mas nunca se 0os compararmos a h0s mesmos, que 0s excedemos em
n 178

toda sorte de barbaridades.".

Nesse aforismo de numero 26, Oswald fala nhovamente em linguagem, em
“formas gramaticais”, remetendo a sua tomada de posi¢ao pelo ludico e pela magia
“pré-légica” das comunidades tribais, que sabiam transpor as dores metafisicas, o
mistério, a morte - a duvida existencial hamletiana - com poesia, linguagem
simbdlica, icOnica, incluindo paramentacdes, pinturas de corpos, dancas rituais,

cantos, etc. - e pouca gramatica.

Na segunda frase deste aforismo, é provavel que tenha ocorrido um erro
ortografico, e a palavra seja “dignitarios” e nao “dignarios”, ja que esta palavra néao
consta dos dicionarios de lingua portuguesa. No Aurélio, encontramos a
definicao: “dignitario s.m. aquele que exerce cargo elevado, que tem alta

graduacao honorifica, que foi elevado a alguma dignidade”.'”

27 Perguntei a um homem o que era o Direito. Elle me respondeu que era a
garantia do exercicio da possibilidade. Esse homem chamava-se Galli
Mathias. Comi-o.

S6 ndo ha determinismo, onde ha mistério. Mas que temos nés com isso?.
Perguntei a um homem o que era o Direito. Ele me respondeu que era a garantia
do exercicio da possibilidade. Esse homem chamava-se Galli Mathias. Comi-o. Sé
nao ha determinismo onde ha mistério. Mas que temos nés com isso?

178 Montaigne, Essais, Livre |, chapitre XXXI. S&o Paulo, Editora Martins Fontes, 2002,
p.347.

" FERREIRA, Aurélio Buarque. Novo Diciondrio Aurélio. Rio de Janeiro, Editora Nova
Fronteira, 1995.
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Para Lucia Helena, encontramos “o desdobramento de um sé vocabulo —
galimatias - em dois outros elementos silabicos (gali-matias), sugerindo a formacéao
de um substantivo proprio (Galli Mathias), através do qual o poeta se refere ao
sujeito da colonizagdo, ao sujeito centrado do discurso monologico que ele

contesta pelo carnaval antropofagico”."®

Como ja apontamos, Oswald de Andrade, o escritor graduado pela
Faculdade de Direito do Largo de S&do Francisco em Sao Paulo, nunca deixou de
se pronunciar sobre as questdes do Direito, aqui neste Manifesto. Definitivamente,

a palavra “lei” faz parte do vocabulario do autor.

O curioso € que Oswald vai perguntar o “que é o Direito?” justamente a Galli
Mathias. Galimatias € um “discurso muito palavroso, confuso, obscuro e
ininteligivel. Discurso que ninguém entende, nem mesmo quem o faz”. Numa
operagao dramaturgica, Oswald transforma a terminologia em personagem: Galli
Mathias. E utilizando-se da sua garantia ao exercicio da possibilidade, o

antropofago come o homem que parece saber o que €, afinal, o Direito.

A meu ver, é importante ressaltar também a presenca do borddo “mas que
temos n6s com isso?”, que faz parte da estratégia de Oswald para retirar o aspecto
sisudo que o avancar de teorias poderia gerar. Em meio as questdes “sérias” e
‘profundas” — “s6 ndo ha determinismo, onde ha mistério” - ele da um “jeito de
corpo”, faz uma ginga, e introduz uma blague que relativiza a importancia das

coisas, afinal, “0 que temos nds com isso?”.

28 Contra as historias do homem, que comeg¢am no Cabo Finisterra. O
mundo n3o datado. Ndo rubricado. Sem Napoledo. Sem Cesar.

Contra as histérias do homem que comecam no Cabo Finisterra. O mundo nao
datado. Nao rubricado. Sem Napoledo. Sem César.

180 | ucia Helena, Uma literatura antropofagica, Edicdes UFC, Fortaleza 1983, p. 98.
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Oswald abre o aforismo 28 com a preposigao “contra”, repetindo o recurso
usado anteriormente. Desta vez, o autor se coloca “apenas” contra as histérias do

homem. No mesmo impulso “reformador”, propondo respostas a “Os erros de

»181

Marx”®", no artigo homénimo, Oswald argumenta:

2°) O "homem histdrico" é urna criacao artificial que nao pode
presidir a nenhuma pesquisa séria de ordem psicologica. O
determinismo histérico é a anedota do determinismo
bioldgico. Muitas vezes mal contada.”

Ele ira retomar o tema em 1946, desenvolvendo o aspecto de inversao de

hierarquias temporais e geograficas:

“‘Nés proclamavamos ha vinte anos, em manifesto, a
exceléncia da antropofagia. Visdo do mundo. "Contra as
histérias do homem que comecam no cabo Finisterra. O
mundo nao datado. Nao rubricado. Sem Napoledo. Sem
César". Sem os calendarios e as folhinhas que colocam a

vida banal no tempo microscopado por Heidegger”.'®?

29 A fixacao do progresso por meio de catalogos e apparelhos de televisgo.
S6 a maquinaria. E os transfusores de sangue.

A fixagao do progresso por meio de catalogos e aparelhos de televisdo. S6 a
maquinaria. E os transfusores de sangue.

Nesse aforismo 29 aparece o interesse de Oswald pelos aparatos da

tecnologia, com a impressionante citagdo dos “aparelhos de televisdo”, no
Manifesto de 1928, provavelmente a primeira mencio a TV na literatura brasileira,
ja que os experimentos iniciais aconteciam exatamente naquele momento. O
primeiro servigo analdgico foi inaugurado em maio de 1928 em Nova York, mas a

primeira grande transmissao de televisdo aconteceu somente em 1936, nos jogos

81 ANDRADE, Oswald. “A Psicologia Antropofagica”. In Os Dentes do Dragéo. Editora
Globo, Sao Paulo, 1990. P 52
182 ANDRADE, Oswald. “‘Mensagem ao antropéfago desconhecido®. In Estética e Politica.

Séao Paulo, Editora Globo, 1991, p. 285. Originalmente publicado na Revista Académica,
n? 67, Rio de Janeiro, nov. 1946.
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olimpicos de Berlim'®. No Brasil, a televisdo chegaria somente na década de 50,
mas bem antes disso, as antenas de Oswald de Andrade ja eram difusoras de

suas visoes...

A defesa da técnica, dos avangos tecnologicos, esta presente em grande
parte do “Manifesto Pau Brasil’, e aparece também em Memdrias Sentimentais de
Jodo Miramar (onde o autor menciona inclusive um “telefone sem fio”), e no
“‘Manifesto antropofago”, onde aparecem tanto a televisdo, o cinema americano,

como o barbaro tecnizado.

30 Contra as sublimagbes antagonicas. Trazidas nas caravellas.
Contra as sublimagdes antagénicas. Trazidas nas caravelas.

Oswald, neste aforismo de numero 30, parece associar “as sublimacdes
antagbnicas” a religido catdlica, aos ensinamentos catequistas pregados pelos
padres Jesuitas no Brasil. As sublimacdes teriam sido “trazidas nas caravelas”
pelos portugueses e provocado um efeito nefasto nas populagdes primitivas. No
artigo ja citado, “A Psicologia Antropofagica” Oswald sintetiza o processo: “O

Jesuita deixou entre nds urna psique neurasténica”.’®

Em 1929, na Revista de Antropofagia, Oswald, assinando sob o
pseudbénimo “Freuderico”, ataca a metafisica, uma outra “sublimac¢ao antagbnica”
“O indio ndo tinha o verbo ser. Dai ter escapado ao perigo metafisico que todos os
dias faz do homem paleolitico um cristdo de chupeta, um maometano, um budista,

enfim um animal moralizado. Um sabiozinho carregado de doencas”'®

183 BARNOUW, Erik. Tube of Plenty: The Evolution of American Television, Oxford
University Press, 1992.

'8 ANDRADE, Oswald. “A Psicologia Antropofagica’. In: Os Dentes do Drag&o. S&0
Paulo, Editora Globo, 1990.

'8 Revista de Antropofagia. “De antropofagia”, artigo assinado por Freuderico (Oswald de
Andrade). Diario de S. Paulo, domingo 17/03/1929.
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31 Contra a verdade dos povos missionarios, definida pela sagacidade de um
antropofago, o Visconde de Cayri: — E a mentira muitas vezes repetida.
Contra a verdade dos povos missionarios, definida pela sagacidade de um
antropofago, o Visconde de Cairu: — E mentira muitas vezes repetida.

O portugués Visconde de Cairu, titulo recebido por José da Silva Lisboa,
era um economista liberal do principio do século XIX que teria estimulado D. Joao
VI a abrir os portos brasileiros as nag¢des amigas de Portugal e aos navios
ingleses. Para Oswald, ele teria alcangado o status de “antropéfago” por
escancarar a hipocrisia dos povos missionarios. Oswald faz ainda uma mencao a

uma frase atribuida a Vladimir Lenin (1870 — 1924): uma mentira repetida

continuamente acaba se transformando em verdade.

Essa critica a falsa verdade dos catequistas aparece também em O
Selvagem de Couto de Magalhdes, como justificativa para os préprios atos
“barbaros” dos “civilizados”, a saber, assassinato dos indios, roubo de suas
mulheres e filhos, escraviddo. Em nome de outra verdade — explorar a terra e o

indio — repetiam entdo muitas mentiras.

“Tanto os conquistadores espanhdis e portugueses, como 0s
jesuitas, consideram o selvagem um instrumento de trabalho,
uma espécie de mina, cuja exploragcdo disputaram
encarnicadamente. Tudo quanto eles escreveram a respeito
do selvagem americano, a nao serem as primeiras
impressdes de viagem, € dominado por esse pensamento
fundamental. Estava nos interesses dos conquistadores
deprimir o mais possivel a raga conquistada; com efeito, sé
assim eles podiam legitimar os medonhos atos de barbarie
que cometeram. Para poder matar os indios como se mata
uma fera brava, poder tomar-lhes impunemente as mulheres,
roubar-lhes os filhos, cria-los para a escraviddo, e nao ter
para com eles lei alguma de moral e nem lhes reconhecer
direitos, era mister acreditar que nem tinham ideia de Deus,

nem sentimentos morais ou de familia.
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A histéria fara algum dia plena justica a essas

assercoes”.®

32 Mas n&o foram cruzados que vieram. Foram fugitivos de uma civilizacdo
que estamos comendo, porque somos fortes e vingativos como o Jaboty.
Mas n&o foram cruzados que vieram. Foram fugitivos de uma civilizagao que
estamos comendo, porque somos fortes e vingativos como o Jabuti.

Oswald alude aos primeiros colonizadores que vieram para o Brasil,

europeus de “terceiro escalao” e nao “cruzados”, “soldados de Cristo”, os nobres
cavaleiros templarios que rumaram da Europa para o Oriente na Idade Média. Para
Pindorama vieram os fugitivos, os renegados de uma Civilizagcdo que “estamos
comendo porque somos fortes e vingativos”. Oswald menciona novamente o

cbdigo de vinganga dos Tupi, em chave positiva.

Como se pode observar no relato de viagem ao Brasil em 1557 de Hans

Staden, esta questdo de povoar o Brasil com criminosos e degredados fica

evidente. No primeiro capitulo de Suas viagens e captiveiro entre os selvagens do
Brazil Hans Staden nos conta que, de Lisboa, foi levado ao navio que viria ao
“Prasil” (sic). “O capitdo desta nau chamava-se Penteado, e se destinava ao Prasil
para traficar e tinha ordens de atacar os navios que commerciavam com 0S mouros
brancos da Barbaria. Também si achasse navios franceses em trafico com os
selvagens do Prasil, devia aprisional-os, bem como transportar alguns criminosos

sujeitos a degredo, para povoarem as novas terras”."®’

Oswald, que sempre procurou recriar em suas obras textos dos primeiros

cronistas, provavelmente extraiu do relato de Hans Staden o mote para o aforisma

que menciona “os fugitivos de uma civilizagao”, ou seja, os “criminosos sujeitos a

degredo” mencionados por Staden, que vieram povoar o Brasil.

'8 cOUTO DE MAGALHAES. O Selvagem. Belo Horizonte, Livraria Itatiaia, USP 1975,
p.144.

187 STADEN, Hans. Suas viagens e captiveiro entre os selvagens do Brazil. Sdo Paulo,
TYP. DA CASA ECLECTICA, Rua Direita, n° 6, 1900.
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“Somos fortes e vingativos como o Jabuti”. Na Oitava parte do livro de
Couto de Magalhaes, “Lendas Tupi”’, o mito € elucidado no capitulo dedicado as

Lendas do Jabuti. Ai esta a lenda exemplar “ O jabuti e a anta do mato”:

“‘Neste primeiro episddio, a anta abusando do direito da forca,

pretende expelir o jabuti de baixo do taperebaseiro, onde este
colhia o seu sustento; e como ele se opusesse a isso,

alegando que a fruteira era sua, a anta o pisa e o enterra no

barro, onde ele permanece até que, com as outras chuvas
que amoleceram a terra, péde sair e, seguindo pelo rasto no

encalg¢o da anta, vingou-se dela, matando-a.

Parece que a maxima que o primitivo bardo indigena quis
implantar na inteligéncia de seus compatriotas selvagens foi

esta: a forga do direito vale mais do que o direito da forga”.
188

33 Se Deus é a consciencia do Universo Increado, Guaracy é a mie dos
viventes. Jacy é a mde dos vegetaes.

Se Deus ¢é a consciénda do Universo Incriado, Guaraci é a mae dos viventes. Jaci
€ a mae dos vegetais.

Nesse aforismo, mais uma vez Oswald de Andrade recorre ao livro do

general Couto de Magalhdes e a sua pesquisa entre os indios Tupi. No capitulo
Xl de O Selvagem, esta a “Nomenclatura dos deuses tupis”: “Os deuses
superiores, a quem o selvagem atribui acdo geral sobre o mundo, sdo, como ja

disse: 0 Sol, a Lua, e Ruda, ou o deus do amor, ou da reproducéo.

'8 COUTO DE MAGALHAES. O Selvagem. Belo Horizonte, Livraria Itatiaia, USP 1975,
p.235.
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Guaracy, sol. Este Deus criou 0 homem e os viventes”. E também a referéncia a
Jacy: “Os deuses submetidos a jacy, ou lua, que € a mae geral dos vegetais, sao:

o Saci-Cereré, o Mboitata [Boitata], o Urutau e o Curupira”.'®

Oswald inicia o aforismo com uma hipétese em torno de Deus, e conclui
com duas afirmag¢des envolvendo Guaracy e Jacy, propondo uma equivaléncia de

valores religiosos entre a entidade judaico-crista e os mitos amerindios.

34 N3o tivemos especulagcdo. Mas tinhamos adivinhagdo. Tinhamos Politica
que é a sciencia da distribuicdo. E um systema social planetario.

Nao tivemos especulagdo. Mas tinhamos adivinhag&o. Tinhamos Politica que € a
ciéncia da distribuicdo. E um sistema social planetario.

No aforismo 34, Oswald valoriza o “comunismo” Tupi, coerente com sua
utopia do Matriarcado de Pindorama. As fontes de Oswald, no caminho para

chegar a essa compreensio, sao as obras dos primeiros cronistas, como André
Thévet, Hans Staden, Jean de Lery, e mais tarde, O Selvagem de Couto de

Magalhaes.

O Frei André Thévet foi o primeiro a publicar um texto etnografico sobre o
Brasil. O Franciscano veio ao pais na missdo de Villegagnon, e permaneceu na
Baia de Guanabara de novembro de 1555 a janeiro de 1556. Em 1558 publicou

Les singularitez de la France antartique.'®

Uma das propostas do estabelecimento da Franga Antarctica no Brasil,
fugindo das guerras religiosas em vigor na Europa, seria a criagdo de um espago

utdpico onde n&do houvessem estas disputas de religido. Mas a proposta nao

'8 cOUTO DE MAGALHAES. O Selvagem. Belo Horizonte, Livraria Itatiaia, USP 1975,
p.170.

190 Disponivel no setor de obras raras da Biblioteca Nacional, e através do site:
http://objdigital.bn.br/acervo_digital/div_obrasraras/or813719/or813719_item1/index.html
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vingou, e Thévet acusa os huguenotes de responsaveis pelo fracasso da colonia

francesa no Rio de Janeiro. '

Entdo Jean de Léry, sapateiro protestante, também integrante da missao
de Villegagnon, responde ao Frei Franciscano Thévet com sua obra "Histoire d'un

voyage faict en la terre du Brésil", publicada em 1578."%

Apesar das divergéncias, muitas observagdes sobre os primeiros habitantes
do Brasil aparecem em ambos os relatos, e também do livro de Hans Staden, de
1557. Quanto a colocacdo de Oswald de Andrade, “ndo tinhamos especulagao”,

reuno abaixo uma boa sintese destes relatos quinhentistas, colhida por Manuela

Carneiro da Cunha, que exemplificam a ideia defendida por Oswald:

‘Um dos tragos que mais sera celebrado nesse contexto
sobretudo por Jean de Lery é, sem duvida, o da suposta
auséncia de propriedade material e de cobica, com sua critica
explicita a sociedades movidas pelo lucro e pelo
entesouramento (p.ex. J.de Léry 1972 (1578): 125-126,180,
230). Nao que os Tupinamba nao desejassem bens materiais,
e todo o comércio baseava-se nesse desejo: simplesmente
nao acumulavam, ndo transmitiam a herdeiros e entre si
partiilhavam a comida (H.Staden 1972(1557): 167, A.Thévet
1972(1558) (:144). "Tém estes Tupinambas uma condi¢cdo
muito boa para frades franciscanos, escrevera Soares de
Sousa (1971 (1587):313) que neste ponto concorda com os
autores nao ibéricos, porque o seu fato, e quanto tém, é

comum a todos os da sua casa que querem usar dele; assim

191 PALAZZO, Carmen Licia. “Mitos, maravilhas e razao nas visdes francesas do Brasil

(séculos xvi a xviii)”. in Cena Internacional . revista de analise em politica internacional,
ano 7, numero 2. Brasilia, UNB, 2005 p. 64.
192 Idem, op. cit.
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das ferramentas que é o que mais estimam, como das suas
roupas se as tém, e do seu mantimento; os quais, quando
estdo comendo, pode comer com eles quem quiser, ainda

que seja contrario, sem lho impedirem nem fazerem por isso

carranca”. '3

35 As migragées. A fuga dos estados tediosos. Contra as escleroses
urbanas. Contra os Conservatorios, e o tedio especulativo.

As migracgdes. A fuga dos estados tediosos. Contra as escleroses urbanas. Contra
os Conservatérios e o tédio especulativo.

Retomando o movimento proposto pelo aforismo 20, o dos “roteiros.
roteiros. roteiros”, Oswald abre este aforismo 35 invocando as migragbes, a
mobilidade, a circulacdo de ideias. Poderia o autor estar também se referindo as
migragdes geograficas, ao nomadismo tribal, e ainda as migragdes “sobrenaturais”
dos pajés, e “suas fungdes de mediagcado entre 0 mundo dos vivos e dos mortos,
para nao falarmos nas formidaveis migra¢des desencadeadas e conduzidas pelos
karaiba em busca da Terra sem Mal”."®*

Esse nomadismo, real e virtual, € mais um elemento a fazer colidir as
concepgdes de mundo dos amerindios e dos “civilizados”, como explica Viveiros de
Castro: “Vale notar que os europeus, chamados de karaiba, e como tais
personagens inicialmente tratados, terminaram trazendo para as indios o exato
oposto do que os karaiba prometiam: em vez de errancia migratoria, aldeamento
forgcado; em lugar de longa vida e abundancia sem esforgo, morte por epidemias e

trabalho escravo; em lugar de vitéria sobre os inimigos, proibicdo de guerra e

9 CARNEIRO DA CUNHA, Manuela. “Imagens de indios do Brasil: o século XVI” In
Estudos avancados v.4 n.10 Sao Paulo set./dez. 1990.

19 VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo. “O marmore e a murta”, in A Inconsténcia da alma
selvagem. Cosac Naify, Sdo Paulo, 2002, p.213.
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canibalismo; em lugar de liberdade matrimonial, novas restricdes.”'®

Nesse sentido, da oposigdo das “migragcdes” (movimento), aos
‘conservatorios” (estagnacido), presente nesse aforismo, poderiamos nos
perguntar se esses “estados tediosos” ndo seriam também “Estados” tediosos,

com escleroses urbanas, representando a visao de mundo civilizada e patriarcal,

que instituiu o Estado e a Propriedade.

Seguindo esse raciocinio, Oswald, no texto “Imprecacdo a Tristdo de
Ataide”, parece corroborar esta leitura, batizando seu oponente de “Babel da
civilizacao catdlico-puritana”. “O que me interessa pois nessa curiosa Europa que
para nado morrer se recolheu a unica trincheira que lhe restara, a do homem
‘primitivo’, a fim de dali partir - vocé vera - para qualquer constru¢cao oposta a
lamentavel Babel da civilizagao catdlico-puritana. O que me interessa é sO a
‘retirada’ dessa civilizacdo ocidental, na direcao moral e mental do nosso indio.

Isso sim, porque da raz&o a Unica coisa que é nossa - o indio”.'®

36 De William James a Voronoff. A transfiguracdo do Tabu em totem.
Antropofagia.
De William James e Voronoff. A transfiguragao do Tabu em totem. Antropofagia.

Nesse aforismo 36, Oswald vai articular William James, Voronoff, e na

sequéncia, Freud. William James, fildsofo e psicélogo norte-americano nascido em
Nova York em 1842, irmao de Henry James, € considerado um dos pais do
pragmatismo. Provavelmente Oswald o menciona também em seu aforismo pelo

fato de James ter passado 8 meses no Brasil, na Expedicdo Thayer,

195 |dem. Ob. cit., p. 203.

196 ANDRADE, Owald. “Imprecacdo a Tristdo de Ataide” in Estética e politica. Sao
Paulo,Editora Globo, 1991, p. 42.
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acompanhando o naturalista Louis Agassiz, que publicou em 1829 uma monografia
|u.197

“sur les poissons du Brési
Ja Serge Voronoff, de origem russa, estudou em Paris e radicou-se na
Franca. Ficou famoso nos anos 1920 por suas experiéncias com transplantes.

Novamente € o mesmo caso, Oswald deve ter se interessado por ele ter sido mais
um cientista que visitou o Brasil. Voronoff veio para o Rio de Janeiro durante as

Jornadas Médicas de 1928'®, mesmo ano da publicacdo do “Manifesto

Antropofago”.

Contextualizando o interesse de Oswald pelos dois cientistas, Benedito
Nunes afirma: “a religido, verdadeira apenas no sentido pratico, como instrumento
de adaptacgao vital, entra nos moldes do pragmatismo de William James, autor
citado no Manifesto em simetria com Voronoff (Voronoff, Sérgio, autor de um
método de rejuvenescimento, muito conhecido entdo, e como figura do
pragmatismo biologico. Registra-se dele, em 1928, o escrito La Conquite de la

Vie)_ 1199

(O titulo correto € La Conquéte de La Vie).

Além de Wiliam James e Voronoff, Sigmund Freud também fornece
ingredientes ao trabalho literario de Oswald de Andrade, principalmente com o
texto “Totem e Tabu™®, de 1913, ja destacado neste estudo, no aforismo 6. No
“‘Manifesto Antropofago”, Freud é mencionado trés vezes. Um dos borddes

centrais do Manifesto — “a transformacdo permanente do tabu em totem” - é

devedor direto das ideias de Freud.

197 Enciclopédia Larousse http://www.larousse.fr/encyclopedie/groupe-

personnage/Agassiz/104211 e http://pt.wikipedia.org/wiki/William_James

198 Revista de Histéria http://www.revistadehistoria.com.br/secao/artigos/samba-do-
cientista-doido e http://en.wikipedia.org/wiki/Serge_Voronoff

%9 NUNES, Benedito. “A Antropofagia ao alcance de todos”. In: Do Pau-Brasil a
Antropofagia e as Utopias. Ed Civilizagao Brasileira, Rio de Janeiro 1978, p. XXXIII.

200 FREUD, Sigmund. Totem e Tabu e outros trabalhos. Volume 13. Rio de Janeiro Imago
Editora, 1996.
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Benedito Nunes explica, em “A Antropofagia ao alcance de todos”, que “a

transformacao de tabu em totem, esséncia desse ritual, tomou-a o0 nosso autor de
Totem e Tabu, onde Freud, para explicar a passagem do estado natural ao social,
da Natureza a Cultura, fixou a hipotese mitica do parricidio canibalesco. Ao
assassinio e a devoragao do pai tiranico, chefe da horda, pelos filhos rebelados,
sucedeu a interiorizacdo da autoridade paterna, como Superego coletivo que
proibe o incesto. Compelida a expiar aquele crime, a humanidade repete, na
devoracdo antropofagica, transformando o tabu em totem, o parricidio fatidico®".

[leia-se nota do Autor].

Dando continuidade a seus argumentos, Benedito Nunes prossegue:
“‘Oswald, generalizando indevidamente a antropofagia ritual, — dado que ele
proprio sabia que nem todo canibalismo assume esse aspecto € nem é o
canibalismo uma pratica universal entre as sociedades "frias" — ligou essa
purgacao do primitivo a origem da saude moral do Raubentier nietzschiano, o
homem como animal de presa que, segundo a imagem digestiva empregada por
Nietzsche em A Genealogia da Moral, assimila e digere, sem resquicio de
ressentimento ou de consciéncia culposa espuria, os conflitos interiores e as

resisténcias do mundo exterior.”?%

Vale dizer, no entanto, que saltando de 1928 para 1950, duas décadas
depois, quando apresenta a sua tese sobre a crise da filosofia messianica, Oswald
critica ironicamente Freud, afirmando: “seria necessario revisar Freud e seus
epigonos despindo-os, em rigorosa psicanalise, dos residuos vigentes da formacéao

crista-ocidental de que todos derivaram”203

201 nQ repasto totémico, que talvez seja a primeira festa da humanidade, seria como que a
festa comemorativa desse ato memoravel e criminoso que serviu de ponto de partida a
tantas coisas: organizagdes sociais, restrigdes morais, religiao", Freud, Totem et Tabou,
Petite Bibliothéque Payot, p. 163. Publicado em FREUD, Sigmund. Totem e Tabu e outros
trabalhos. Volume 13. Tradugdo de Jayme Saloméao. Rio de Janeiro Imago Editora, 1996.
22 NUNES, Benedito. “A Antropofagia ao alcance de todos”. In: Do Pau-Brasil a
Antropofagia e as Utopias. Ed Civilizagao Brasileira, Rio de Janeiro 1978, p. XXXI.

203 ANDRADE, Oswald. A Crise da Filosofia Messianica (pg 143), em A Utopia
Antropofagica. Sdo Paulo, Editora Globo, 2001, pp. 101 — 155.
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37 O pater familias e a creacdo da Moral da Cegonha: Ignorancia real das
coisas + falta de imaginag4do + sentimento de authoridade ante a pro-curiosa
[sic].

O pater familias e a criagdo da Moral da Cegonha: Ignoréncia real das coisas+ fala
de imaginagao + sentimento de autoridade ante a prole curiosa.

Nesse aforismo 37 Oswald utiliza outros recursos graficos para dar maior
ritmo ao texto; ou seja, ao invés de pontos finais e virgulas, marcas referenciais da
linguagem escrita. Evitando repetir “mais”, ele opta por uma forma mais sintética,
utilizando um sinal grafico da matematica, remetendo ainda a uma espécie de

‘equacao’.

A equacéo formulada por Oswald tem por finalidade atacar o Patriarcado e
enaltecer o Matriarcado. Nesse sentido, como bem ilustra Benedito Nunes, “o
paganismo tupi e africano subsiste como religido natural na alma dos convertidos,
de cujo substrato inconsciente faz parte o antigo direito de vinganga na sociedade
tribal tupi. Também ficou recolhido nesse substrato, por obra do patriarca puritano

e de sua "Moral da Cegonha” a sexualidade envergonhada que nossos ancestrais

indigenas nao teriam conhecido, e que esse mesmo Senhor, austero na Casa
Grande, soltou no desenfreio sem-vergonha da Senzala... Por baixo do
Parlamentarismo do Império, ficou o poder real do tacape; sob o verniz das
instituicdes importadas, a politica e a economia primitivas, e sob os ouropéis da
literatura e da arte, a imaginagédo, a légica do indigena, surrealista avant la

lettre.”?%

Sob o mesmo ponto de vista, Oswald associa a criacdo da “moral da
cegonha” com a “falta de imaginagdo” do colonizador, em oposigdo ao povo

amerindio, livre e imaginativo por natureza. Como ja afirmou em Entrevista a Milton

204 NUNES, Benedito. “A Antropofagia ao alcance de todos”. In: Do Pau-Brasil a
Antropofagia e as Utopias. Ed Civilizagao Brasileira, Rio de Janeiro 1978. p XXVII.
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Carneiro, Oswald acredita que o indio pensava a “céu aberto” e nao “comprimido”

pelas instituicbes da civilizagao.

38 E preciso partir de um profundo atheismo para se chegar a idéa de Deus.
Mas o carahiba ndo precisava. Porque tinha Guaracy.

E preciso partir de um profundo ateismo para se chegar a idéia de Deus. Mas a
caraiba nao precisava. Porque tinha Guaraci.

No aforismo acima, Oswald de Andrade demonstra a sua visao particular da
diferenca entre a espiritualidade ocidental e a religiosidade tribal. Ou como explica
Benedito Nunes, “a atitude devorativa pela qual o selvagem, gragas ao ritual
canibalistico, incorporava, num ato de extrema vingancga, a alteridade inacessivel
dos seus deuses, fincando-os na terra, e com eles estabelecendo a convivéncia
familiar que Oswald imaginava tivessem tido os tupis com Guaracy e Jacy. "E
preciso partir de um profundo ateismo para se chegar a ideia de Deus", eis o

paradoxo culminante da metafisica barbara, expressando a luta, de que fala o

Manifesto, "entre o que se chamaria Incriado e a Criatura."?*

Percebemos que Oswald repete a estratégia de utilizar o verbo “ter
(indicador de posse), no passado, para destacar as diferengas entre os amerindios
e os “civilizados”. Nesse fragmento 38 o caraiba tinha Guaracy; no aforismo 18
tinhamos a justi¢a e a ciéncia; no aforismo 25 ja tinhamos o comunismo e a lingua
surrealista; no 26 a magia e a vida; no fragmento 34 tinhamos adivinhagéo,
politica, e um sistema social planetario. Em suma, para Oswald, tinhamos o
essencial, da ciéncia a politica. Nesse sentido, aqui no aforismo 38, parece que
Oswald quer dizer que, sem precisar percorrer um longo caminho para chegar a

ideia de Deus, os amerindios tinham sim (uma outra) religi&o.

205 NUNES, Benedito. “A Antropofagia ao alcance de todos”. In: Do Pau-Brasil a
Antropofagia e as Utopias. Ed Civilizagao Brasileira, Rio de Janeiro 1978, p. XXXIII.
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39 O objectivo creado reage como os Anjos da Queda. Depois Moysés
divaga. Que temos nés com isso?

O objetivo criado reage com os Anjos da Queda. Depois Moisés divaga. Que
temos nés com isso?

Nesse outro aforismo reaparece o borddo bem humorado de Oswald, que
questiona a seriedade e as pretensdes das proprias ideias: “que temos nds com
isso?”. Ele cria um jogo em que afirma e duvida, ao mesmo tempo, de modo
nonsense, como ja havia feito ao afirmar que “nunca admitimos o nascimento da

l6gica entre nos”.

Por outro lado, Oswald também esta evocando imagens do universo
judaico-cristdo, os anjos da queda e Moisés, aludindo ao Génesis. Se a terra foi
amaldigoada por causa do pecado de Adao (Génesis 3:17-19), criou-se a nogao
de pecado, de culpa, e as “divagag¢des”’ de Moisés nos 10 mandamentos, Oswald

criticamente pergunta : o que “nds”, os amerindios sem F nem L nem R, teriamos a

ver com isso?!?

40 Antes dos portuguezes descobrirem o Brasil, o Brasil tinha descoberto a
felicidade.
Antes dos portugueses descobrirem o Brasil, o Brasil tinha descoberto a felicidade.

Pela inversao constante que Oswald pratica com maestria no transcorrer do

Manifesto, era de se esperar que ele pudesse ser ainda mais preciso, formulando

neste aforismo, por exemplo, algo assim: antes dos portugueses descobrirem o

Brasil, Pindorama tinha descoberto a felicidade. Ja que Brasil € o nome do pais
dado pelos Europeus, e ndo o nome original que o territério ocupado possuia entre
os amerindios, - Pindorama - e Oswald visa diferenciar e valorizar nossos

“achados”, poderiamos esperar tal formulagao.

No entanto, esse fragmento gera um circulo de significagdes complexas, se

lembrarmos do aforismo inicial “Tupi, or not tupi”. Em “A Macha das Utopias",
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estabelecendo as diferengas entre o Matriarcado e o Patriarcado, Oswald diz que
“aquele é o regime do Direito Materno e este, o do Direito Paterno. Aquele tem
presidido a pacifica felicidade dos povos marginais, dos povos a-histéricos, dos
povos cuja finalidade ndo € mais do que viver sem se meterem a conquistadores,

donos do mundo e fabricantes de impérios"?%

O que parece mais interessante € justamente o fato de que as frases curtas
de Oswald nao colocam a “solugao” de retorno as origens tribais - o “Tupi, or not
tupi that is the question”, coloca uma duvida, um enigma (como a frase original do
Hamlet Shakespeariano). O autor esta mais empenhado em levantar a questéo e
provocar a reflexao, do que em oferecer uma resposta facil a complexa questao da

Histoéria do Brasil.

41 Contra o indio de tocheiro. O indio filho de Maria, afilhado de Catharina de
Medicis e genro de D. Antonio de Mariz.

Contra o indio de tocheiro. O indio filho de Maria, afilhado de Catarina de Médicis e
genro de D. Anténio de Mariz.

Novamente Oswald critica as imagens do Indianismo roméantico brasileiro e
sua transferéncia acritica de valores; ataca José de Alencar (0 mesmo das “Operas
de Alencar”) autor de Iracema e criador da personagem D. Antbnio de Mariz,
representante do poder patriarcal de O guarani. Na verdade, para Oswald, o “indio
de tocheiro” € o Peri do livro de José de Alencar, que, apaixonado por Ceci, torna-
se genro de D. Antdnio de Mariz e exprime aqueles “ideais de conteng¢ao” do Brasil
do século XIX, mencionados por Antonio Candido: “Em literatura, gosto acentuado
pelos simbolos repressivos, que parecem domar a eclos&o dos impulsos. E o que
vemos, por exemplo, no sentimento de conspurcacao do amor, tdo frequente nos
ultra romanticos. E o que vemos em Peri, que se coibe até negar as aspiracdes

que poderiam realiza-lo como ser autbnomo, numa renuncia que lhe permite

206 ANDRADE, Oswald. “A Marcha das Utopias” in Do Pau-Brasil a Antropofagia e as
Utopias. Ed Civilizacao Brasileira, Rio de Janeiro 1978, p. 189.
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construir em compensacao um ser alienado, automatico, identificado aos padroes
ideais da colonizacdo. N'O Guarani, a forca do impulso vital, a naturalidade dos
sentimentos, s6 ocorre como caracteristica dos vildes ou, sublimados, no quadro
exuberante da natureza -, isto &, as forcas que devem ser dobradas pela
civilizacdo e a moral do conquistador, das quais D. Antdnio de Mariz € um
paradigma e o indio romantico um homologo ou um aliado. (Lembremos o "indio
tocheiro. O indio filho de Maria, afilhado de Catarina de Médicis e genro de D.

Anténio de Mariz", do Manifesto antropdfago, de Oswald de Andrade).”’

42 A alegria é a prova dos nove.
A alegria é a prova dos nove.

Similarmente ao aforismo 37, Oswald elabora uma espécie de “equacao’,
partindo de elementos da matematica (a prova dos nove) para criar, em minha
visdo, uma formula poética. Percebemos ainda ressonancias da frase de

"208 no texto de Oswald. E provavel que esta

Montaigne “ndo fago nada sem alegria
seja uma das inspiragdes para a maxima oswaldiana “a alegria € a prova dos

nove”.

Michel de Montaigne escreveu “Des Cannibales™**®

em 1580, inspirado pelos
indios Tupinamba do Brasil. O texto baseia-se tanto em relatos de um suposto
criado de Montaigne que teria vivido no Brasil na época da fundag¢ao da ‘Franca
Antartica’ por Villegagnon na Baia de Guanabara, como na visita dos indios Tupi a
Rouen, na Franca, recebidos pelo rei Carlos IX. A nossa hipotese € a de que

Montaigne nao so sugeriu a Oswald o tema do primitivo e a perspectiva da alegria,

mas também inspirou ao autor brasileiro o proprio formato dos “ensaios”, onde

207 CANDIDO, Antonio. “Dialética da malandragem”. In: O discurso e a cidade. Duas
Cidades, Sao Paulo, 1970, pp. 49-50.

208 |nclusive utilizada como ex-libris pelo biblidfilo brasileiro José Mindlin.

209 Montaigne, Ensaios, Livro I, capitulo XXXI. Sdo Paulo, Editora Martins Fontes, 2002,
Paginas 302-320.
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reflexdes desenvolvem-se num amalgama entre realidade e imaginagdo, como

neste “Manifesto Antropéfago”.

43 No matriarcado de Pindorama.
No matriarcado de Pindorama.

Valorizando a importancia deste “territério mitico” criado por Oswald num
espacgo-tempo também inventado - o matriarcado de Pindorama - o escritor opta
por fazer uma espécie de aforismo “ilhado” no conjunto do Manifesto, que se
destaca pela afirmacdo da importancia de demarcar seu espago. Assim, o
aforismo 43 poderia ser também um “coringa”, um elemento que poderia vir antes
ou depois de varios outros aforismos, ndo necessariamente atado ao fragmento

anterior. Por exemplo, se unirmos o aforismo 37 a este 43, o sentido permanece e

se expande. E assim pode-se experimentar com varios outros fragmentos que se

‘encaixam” perfeitamente neste que € um aforisma coringa no baralho de Oswald

de Andrade.

Acerca da concepc¢ao oswaldiana de Matriarcado, relembro o ultimo
paragrafo da tese A Crise da Filosofia Messidnica, apresentada em Margo de
1950, onde Oswald coloca o Matriarcado como contemporaneo das indagagoes
filosoficas do século XX: “A angustia de Kierkegaard, o "cuidado" de Heiddeger, o
sentimento do naufragio, tanto em Mallarmé como em Karl Jaspers, o Nada de
Sartre, ndo sao senao sinais de que volta a Filosofia ao medo ancestral ante a vida

que é devoracdo. Trata-se de uma concepgdo matriarcal do mundo sem Deus”. #°

O autor afirmara ainda em “A Marcha das Utopias” que “somos a utopia

realizada, bem ou mal, em face do utilitarismo mercenario e mecanico do norte” 2"

210 ANDRADE, Oswald. Do Pau-Brasil a Antropofagia e as Utopias. Ed Civilizagao
Brasileira, Rio de Janeiro 1978, p. 144.

21 ANDRADE, Oswald. “A Marcha das Utopias” in Do Pau-Brasil a Antropofagia e as
Utopias. Ed Civilizacao Brasileira, Rio de Janeiro 1978, p. 153.
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Nesse sentido, saliento que, mesmo com as palavras “matriarcado” e “Pindorama”
primariamente associadas ao passado arcaico, para Oswald de Andrade o

Matriarcado de Pindorama é uma formulacdo contemporanea, que aponta para o

futuro, assim como o seu “barbaro tecnizado”.

44 Contra a Memoria fonte do costume. A experiencia pessoal renovada.
Contra a Memodria fonte do costume. A experiéncia pessoal renovada.

Ecoando os aforismos 4, 15, 19, 23, 28, 30 e 31, Oswald abre este

fragmento 44 novamente com a preposigdo “contra”’, repetindo o recurso e
intensificando a fungcdo de borddo, no ambito das intengdes “aguerridas” do
formato de manifesto. Podemos ainda perceber que o autor faz uma inversao
sequencial nas 2 frases, dispondo aquela que seria “conclusiva”, no comeco da
frase. Na prépria configuracao frasal, Oswald realiza a sua proposta, atacando o
costume (gramatical) e propondo-nos uma experiéncia renovada (pela escritura

poética).

Nesse sentido, no artigo “A Psicologia Antropofagica”, discorrendo sobre a
funcdo antropofagica do comportamento psiquico, Oswald diz que a criagdo do
tabu € “elemento de fungao fixa na transformacdo do eterno presente. O seu

carater é sacro: o direito, a arte e a religido. Na totemizacao desses valores todos

os dias consiste a vida individual e social. Que por sua vez renova os tabus, numa

permanente e, gracas a Hegel, insoltvel contradigéo.”?"?

Assim, “a memoria fonte do costume” estaria associada ao “tabu”. Oswald
evoca novamente aquela “consciéncia enlatada” que estaria “cadaverizada”. O

poeta quer afirmar, ao contrario, “a experiéncia pessoal renovada”, ou seja, a

212 ANDRADE, Oswald. “A Psicologia Antropofagica’. In Os Dentes do Dragdo. Editora
Globo, Sao Paulo, 1990, p. 53.
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“totemizacao”, a vida como devoracido permanente. E o faz com suas “armas”, as

palavras dispostas na pagina.

45 Somos concretistas. As idéas tomam conta, reagem, queimam gente nas
pracas publicas. Suprimamos as idéas e as outras paralysias. Pelos roteiros.
Acreditar nos signaes, acreditar nos instrumentos e nas estrellas.

Somos concretistas. As ideias tomam conta, reagem, queimam gente nas pracgas
publicas. Suprimamos as ideias e as outras paralisias. Pelos roteiros. Acreditar nos
sinais, acreditar nos instrumentos e nas estrelas.

Em diversos aforismos, Oswald escreve que “nunca admitimos o
nascimento da logica entre nos”. Nesse fragmento, ele propde ainda que
“suprimamos as ideias e outras paralisias”. O autor estabelece uma polarizagao
entre ideia/légica e sinais/instinto. Geograficamente, essas polaridades

corresponderiam ao continente europeu e ao mundo caraiba.

Mas na Antropofagia oswaldiana, este ser “concretista”, ligado a terra, quer
“a magia e a vida”, do aforismo 26, e “acredita nos sinais e nas estrelas”. Ao

chamar “pelos roteiros”, Oswald soma, neste aspecto, a presenca do ludico e da
arte. Leitor do Totem e Tabu de Freud, Oswald potencializa na imagem do

selvagem o “instinto caraiba”, que une arte e magia:

“‘Somente na arte acontece ainda que um homem consumido
por desejos efetue algo que se assemelhe a realizagdo
desses desejos e o que faga com um sentido ludico produza
efeitos emocionais — gragas a ilusdo artistica — como se
fosse algo real. As pessoas falam com justica da ‘magia da
arte’ e comparam os artistas aos magicos. Mas a comparagao
talvez seja mais significativa do que pretende ser. Nao pode
haver duvida de que a arte ndo comegou como arte por amor

a arte. Ela funcionou originalmente a servigo de impulsos que
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estdo hoje, em sua maior parte, extintos. E entre eles

podemos suspeitar da presenca de muitos intuitos

magicos”.?"

46 Contra Goethe, a mde dos Gracchos, e a Cérte de D. Jogo VI°.
Contra Goethe, a mae dos Gracos, e a Corte de D. Joao VI.

Retomando e metamorfoseando o aforismo 4, do inicio deste Manifesto,
Oswald volta a atacar a mae dos Gracos. Aquela altura, a personagem aparecia
associada a catequese; neste aforismo 46, ela surge entre Goethe e a Corte de

D.Joéo VI°.

Parece-me que o autor, em contraste com sua exaltacdo ao Matriarcado,
elege como figura feminina “negativa”, exatamente a mée dos Gracos (ja referida
em explicagao anterior). Oswald prossegue associando-a tanto a catequese como
a vultos da historia “datada”, Goethe e Dom Jo&o, ao contrario dos outros icones
femininos neste mesmo Manifesto, de origem amerindia como Jacy (nome que

atribuiam a lua), estes inseridos numa perspectiva atemporal.

47 A alegria é a prova dos nove.
A alegria é a prova dos nove.

Reiteragcdo do aforismo 42, a alegria € uma “prova”, que além de tudo se

repete, com a funcédo literaria de “refrao”. Esse recurso é largamente usado por
Oswald no seu Manifesto, e pode-se aplicar aqui a mesma experimentagcao que

fizemos com o aforismo 43, “no matriarcado de Pindorama”. Ou seja, se

213 FREUD, Sigmund. Totem e Tabu e outros trabalhos. Volume 13. Traducdo de Jayme
Salomé&o. Rio de Janeiro, Imago Editora, 1996, p. 81.
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alterarmos a sequéncia dos fragmentos, o aforismo 47 (ou 42) pode se encaixar

em novos encadeamentos, sempre fazendo sentido, enquanto “elemento coringa”.

48 A lucta entre o que se chamaria Increado e a Creatura — illustrada pela
contradi¢cdo permanente do homem e o seu Tabu. O amor quotidiano e o
modus-vivendi capitalista. Antropofagia. Absorp¢ao do inimigo sacro. Para
transformal-o em totem. A humana aventura. A terrena finalidade. Porém, s6
as puras elites conseguiram realisar a antropofagia carnal, que traz em si o
mais alto sentido da vida e evita todos os males identificados por Freud,
males cathechistas. O que se da ndo é uma sublimacéo do instincto sexual.
E a escala thermometrica do instincto antropofagico. De carnal, elle se torna
electivo e cria a amizade. Affectivo, o amor. Especulativo, a sciencia. Desvia-
se e transfere-se. Chegamos ao aviltamento. A baixa antropofagia
agglomerada nos pecados do cathecismo - a inveja, a usura, a calumnia, o
assassinato. Peste dos chamados povos cultos e christianisados, é contra
ella que estamos agindo. Antropofagos.

A luta entre o que se chamaria Incriado e a Criatura - ilustrada pela contradigcao
permanente do homem e o seu Tabu. O amor cotidiano e o modus vivendi
capitalista. Antropofagia. Absor¢ao do inimigo sacro. Para transforma-lo em totem.
A humana aventura. A terrena finalidade. Porém, sé as puras elites conseguiram
realizar a antropofagia carnal, que traz em si 0 mais alto sentido da vida e

evita todos os males identificados por Freud, males catequistas. O que se da nao é
uma sublimagdo do instinto sexual. E a escala termométrica do instinto
antropofagico. De carnal, ele se torna eletivo e cria a amizade. Afetivo, o amor.
Especulativo, a ciéncia. Desvia-se e transfere-se. Chegamos ao aviltamento. A
baixa antropofagia aglomerada nos pecados de catecismo — a inveja, a usura, a
calunia, o assassinato. Peste dos chamados povos cultos e cristianizados, é contra
ela que estamos agindo. Antropoéfagos.

Nesse aforismo de numero 48, Oswald realiza uma curiosa soma de
postulados inspirados por Freud e Nietzsche. Segundo o psicanalista Sergio de

Castro, autor de Matriarcado, Antropofagia e Psicanalise, “é explicita a analogia
proposta por ele entre o instinto antropofagico e o instinto sexual e seus avatares,
como a sublimagao, por exemplo. Freud surge neste momento, no manifesto,

para ser refutado: “o que se da ndo é uma sublimacdo do instinto sexual. E a
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escala termométrica do instinto antropofagico”.?™ Ou seja, € como se Oswald,

nesse aforismo, relesse Freud a partir de Nietzsche.

Por seu turno, Benedito Nunes localiza em Nietzsche a fonte maior do
postulado oswaldiano: “a concepcdo do homem, correspondente a metafisica
barbara, € profundamente nietzschiana. Dominador da natureza, o homem tem na
vontade de poder a “escala termométrica do instinto antropofagico”, a forga
primordial do seu ethos, forca ambigua que faz do ser humano ou um rebelde

generoso ou um guerreiro cruel”.?"

Lembremos que na Revista de Antropofagia Oswald costumava assinar
artigos com o pseudénimo de “Freuderico”. Tudo leva a crer que esta seria mais
uma forma de devorar, ao mesmo tempo, Freud e Frederico, o Friedrich Nietzsche.

Apesar de pairar a possibilidade de Oswald estar se referindo também a Engels,

ficamos com a hipétese da homenagem a Nietzsche e Freud, por serem os

pensadores mais citados por Oswald em sua obra.

Além da presenca de Nietzsche, ressaltamos que, no aforismo acima, o
trecho que se inicia com “a baixa antropofagia aglomerada”, tem forte ressonancia
no texto teatral O rei da vela, que parece colocar em cena - dialogando por

oposigao com este “Manifesto Antropéfago” - exatamente a “baixa antropofagia”,
nela incluindo a inveja, a usura, a calunia e o assassinato. Oswald diferencia a
“alta antropofagia” do “canibalismo”, por seu valor ritual de recriagdo da vida, em
oposigcao ao sentido de exploragdo da “baixa antropofagia”. A meu ver, o autor
polariza estas concepg¢des no Manifesto e em O Rei da Vela, expondo os sintomas
de degeneragcdo do canibalismo/capitalismo na peca teatral. (desenvolvo mais
profundamente esta minha visdo em ensaio sobre O Rei da Vela, ndo incluido

neste projeto por questdes de espaco e foco).

214 CASTRO, Sérgio de. Matriarcado, Antropofagia e Psicanalise. Beo Horizonte, Scriptum

Editora, 2010.
213 NUNES, Benedito. “A Antropofagia ao alcance de todos”. In: Do Pau-Brasil a
Antropofagia e as Utopias. Ed Civilizagao Brasileira, Rio de Janeiro 1978, p. XXXIV.
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Ainda nesse aforisma 48, o mais longo de todo o manifesto, Oswald a
certo momento afirma: “A humana aventura. A terrena finalidade”. Décadas
depois, em 1944 o autor retoma o tema, e num depoimento a Edgard Cavalheiro,
explica sua visdo: “Note que as massas sempre tenderam ao mitolégico no seu
desenvolvimento espiritual. Talvez hoje seja uma porta mistica a que se escancara
para elas, na Histéria, mas na direcao inflexivel das realizacdes terrenas. Desta
terra, nesta terra, para esta terra. E ja €& tempo”, diz Oswald em “Meu

Testamento”'®.

Neste sentido, parece-me que este aforismo desenvolve a
proposi¢cao do fragmento 44, “Contra a memoria fonte do costume. A experiéncia
pessoal renovada”, incorporando a ela a intencdo de renovagdao nao s6 em

perspectiva individual, pessoal, mas também no plano da histéria coletiva.

49 Contra Anchieta cantando as onze mil virgens do céu, na terra de Iracema
— o patriarcha Jodo Ramalho fundador de S4o0 Paulo.

Contra Anchieta cantando as onze mil virgens do céu, na terra de Iracema, — o
patriarca Joao Ramalho fundador de Sao Paulo.

Reiterando sua critica ao Patriarcado, Oswald relembra neste aforismo a
figura de Jodo Ramalho, portugués que se casou com a india Bartira, filha do
cacique Tibirica, e com quem teve 9 filhos, além de desfrutar de dezenas de outras
indias, antes, durante e depois de seu “casamento”. Na verdade, devido a sua
importancia para os Portugueses no contato com os indios, o Jesuita Manoel da
Nébrega pede autorizagado para celebrar o casamento de Ramalho e Bartira, em
carta datada de 31-8-1553: “Jodo Ramalho é muito conhecido e venerado entre os
gentios e tem filhas casadas com os principais homens desta capitania e todos
estes filhos sdo de uma india, filha dos maiores e mais principais desta terra. De
maneira que nele e nela e em seus filhos esperamos ter grande meio para a

conversdo dos gentios” (...). "Se o Nuncio tiver poder hajam dele dispensa

218 ANDRADE, Oswald de. Meu testamento. In: CAVALHEIRO, Edgard. Testamento de
uma geragédo. Porto Alegre: 1944, p. 29.
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particular para esse mesmo Joao Ramalho poder casar nao obstante tivesse

conhecido outra irma ou quaisquer outras parentes dela”.?"’

Com isto em mente, Oswald instaura uma ambiguidade de cunho erdtico
com a frase “Anchieta cantando as onze mil virgens” contraposta a terra de

Iracema. Neste sentido, esse aforismo 49 nos remete as crencas e praticas
pessoais de Oswald de Andrade, que questionava a hipocrisia reinante em face da

mulher. Como descrito por Antonio Candido, “também na vida pessoal Oswald

denotava contradigbes interessantes. Ele casou seis vezes, geralmente com
alguma formalidade de tipo legal ou religioso, e isso Ihe deu fama de imoral e anti-
familiar na esfera das classes média e alta de S&o Paulo. Ora, eu o ouvi dizer
mais de uma vez, meio sério, meio brincando, mas com visivel intuito de afirmar a
sua natureza, coisas como: “Eu sou familia!”. Ou: “Eu sou o brasileiro que mais
respeita o casamento. Quando quero uma mulher, caso com ela, ao contrario da
maioria dos homens, que sO6 tém uma mulher legal, mas muitas amantes

sucessivas”. %8

Partindo possivelmente de uma revisao de seu comportamento pessoal,
Oswald associou sua visdao do papel feminino a filosofia do Matriarcado, chegando
a inspirar a Antonio Candido o uso da palavra “feminista” para descrever o autor:
“havia nele o respeito pela mulher num plano essencial. Dai o fervor com que
preconizava a sua liberdade e valorizava o seu papel. Verdadeiro precursor, queria

vé-la como eixo da sociedade, remontando para justificar-se a teorias mais ou
menos validas sobre o matriarcado, que |he serviram como ponto de apoio para
condenar o patriarcalismo autoritario e abrir a perspectiva de um estado de coisas
onde a preponderancia feminina permitiria a igualdade econdémica e o fim da

violéncia.

217 NOBREGA, Manuel da, 1517-1570. Cartas do Brasil e mais escritos. anot. e pref.

Serafim Leite. — Coimbra, Imprensa da Universidade de Coimbra, 1955.
218 CANDIDO, Antonio. “Os dois Oswalds”, in Recortes. Sao Paulo: Cia. das Letras, 1993,
p. 37.
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Convenhamos que a ser o Barba Azul da lenda, seria um curioso Barba Azul

familiar e feminista . . .”%"°

50 A nossa independencia ainda ngo foi proclamada. Frase typica de D. Jodo
VI°: — Meu filho, p6e essa corba na tua cabeca, antes que algum aventureiro
o faca! Expulsamos a dynastia. E preciso expulsar o espirito bragantino, as
ordenagées e o rapé de Maria da Fonte.

A nossa independéncia ainda nao foi proclamada. Frape tipica de D. Jodo VI: —
Meu filho, pée essa coroa na tua cabega, antes que algum aventureiro o faca!
Expulsamos a dinastia. E preciso expulsar o espirito bragantino, as ordenacdes e o
rapé de Maria da Fonte.

Oswald refere-se, nesse penultimo aforismo, a declaragcdo de
independéncia “oficial” do Brasil, datada de 7 de setembro de 1822, quando o
principe-regente D. Pedro de Alcantara de Orléans e Braganga proclamou a
‘independéncia” em Sao Paulo. Marco da historiografia nacional, esta data, cujo
centenario seria comemorado em 1922, serviu de pretexto para que intelectuais e

artistas propusessem a “declaracdo de independéncia” cultural que inspirou a

Semana de Arte Moderna de 1922.

No entanto, Oswald nutre uma visao critica da histoéria, e afirma que a
independéncia real ainda ndo foi colocada em pratica, ja que conseguimos
expulsar a Dinastia, a familia real Portuguesa que controlou o império ultramarino
colonial por quase trés séculos, mas nao nos livramos ainda do “espirito

bragantino”. O autor refere-se a Casa de Braganca, nome da familia imperial

brasileira.

Lilia Moritz Schwarcz, em As Barbas do Imperador, afirma que mesmo

depois da Independéncia a monarquia ainda “imperava” no Brasil: “logo apds a
independéncia politica de 1822, investiu-se muito no cerimonial da realeza

brasileira e no estabelecimento de determinadas memoérias. D. Pedro foi aclamado

219 Idem, op. cit.
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imperador em 12 de outubro de 1822 — data a principio considerada mais

importante que o proprio Sete de Setembro”.?%

A autora argumenta ainda que no Rio de Janeiro, sede da monarquia

brasileira em 1838, quase metade da populacdo ainda era escrava. E continua,

afirmando que “mesmo a bandeira nacional, apesar das inumeras explicacoes
surgidas a posteriori (que falavam do verde de nossas matas e do amarelo das
riquezas minerais), continuava a ostentar seus vinculos com a tradicdo imperial: o
verde, cor heraldica da Casa Real Portuguesa de Braganga; o amarelo, cor da

Casa Imperial Austriaca de Habsburgo”.?*'

Oswald incorpora todos estes elementos em sua critica ao “espirito
bragantino”, ao afirmar que nossa independéncia ainda precisava, em 1928, ano

de publicacao de seu “Manifesto Antropéfago”, ser , finalmente, proclamada.

51 Contra a realidade social, vestida e oppressora, cadastrada por Freud — a
realidade sem complexos, sem loucura, sem prostituicbes e sem
penitenciarias do matriarcado de Pindorama.

Contra a realidade social, vestida e opressora, cadastrada por Freud — a realidade

sem complexos, sem loucura, sem prostituicdes e sem penitenciarias do
matriarcado de Pindorama.

Ao final do manifesto, Oswald retoma a ideia de que “vestir” € um ato
opressor. Em todos esses 51 aforismos, ele reitera a importancia do corpo, da
nudez, da liberdade do indio nu que “pensava a céu aberto” - em contraposicdo ao

mundo “civilizado” com seus complexos, prostituicdes e penitenciarias.

Pindorama, nome com o qual os amerindios designavam o territorio que foi

apossado pelos portugueses no século XVI, segundo o Dicionario histdrico das

220 SCHWARCYZ, Lilia Moritz. As Barbas do Imperador. Sao Paulo, Companhia das Letras,
1999, p. 55.
221 Idem, op. cit. p. 24.
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2 & “terra das palmeiras” [do tupi pi dob,

palavras portuguesas de origem tupi %
‘palmeira”, + orama, terra] nome de uso na lingua geral indigena, o nheengatu.
Neste sentido, ele evoca uma imagem de carater ancestral, pela otica do

amerindio — Pindorama, e nao Brasil — e inventa seu préprio paraiso, atemporal, o

matriarcado de Pindorama.

OSWALD DE ANDRADE.

Em Piratininga.

Anno 374 da Degluticdo do Bispo Sardinha.

OSWALD DE ANDRADE Em Piratininga Ano 374 da Degluticdo do Bispo Sardinha

Piratininga é termo indigena que denominava o territério que mais tarde
passaria a ser conhecido como a cidade de Sdo Paulo. Somente em 25 de janeiro
de 1554, com a missa celebrada pelos padres jesuitas José de Anchieta e Manoel

da Nobbrega, a area passou a se chamar “Sdo Paulo de Piratininga”.
Evidentemente, Oswald prefere situar a escrita de seu Manifesto na Piratininga dos

amerindios, e n&o na cidade fundada pelos padres jesuitas.

Ao usar como marco a data da degluticido do Bispo Sardinha, Oswald
pretende também valorizar o instinto de rebeldia indigena, a for¢ca e a vinganga, a
nao subordinacdo a catequese. E é claro, tudo ndo passa de uma afirmacao do

humor oswaldiano, como a dizer: com este nome, Sardinha, mas o que é que vocé

queria ?1?

A datacdo do Manifesto € importante. Relembrando a data da degluticdo de
Dom Pero Fernandes Sardinha, devorado pelos indios Caetés em 1554 no litoral

de Alagoas - e ndo da Primeira Missa, celebrada pelo frade Henrique de Coimbra

222 CUNHA, Anténio Geraldo; prefacio-estudo de Antonio Houaiss. Diciondrio histdrico das
palavras portuguesas de origem tupi. 4. ed. - S&o Paulo: Companhia Melhoramentos;
Brasilia: Universidade de Brasilia, 1998.
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em 26 de abril de 1500 — Oswald estabelece um calendario irreverente e um novo

marco de Fundacgao do Brasil.

Similarmente, é relevante considerar a coincidéncia entre a publicagao do
“‘Manifesto Antropéfago”, em Maio de 1928, com a data da Carta de Pero Vaz
Caminha, assinada em 1° de maio de 1500, ambas no més de maio. Como se
observa, sao possibilidades que se abrem para a leitura dessas imagens

contrastantes das “fundacdes” do Brasil.
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BANQUETE

ingredientes e inversdes

Em 1928, no mesmo ano de publicagdo do “Manifesto Antropdfago” de
Oswald, sairam na Franca dois livros importantes sobre a religido dos Tupi,

escritos pelo suigo Alfred Métraux (1902 - 1963): La civilisation matérielle des

tribus Tupi-Guarani e La religion des Tupinamba et ses rapports avec celle des

autres tribus Tupi-Guarani.

Aluno de Marcel Mauss e Paul Rivet, ainda jovem, o antropdlogo
destacou-se na defesa da etnologia e interessou-se pelas tribos sul-americanas.??

Nao se pode afirmar com certeza se Oswald teria lido ou ndo os dois referidos
livros de Métraux, mas de todo modo podemos ver ai uma pista das publicacées
sobre o tema da Antropofagia, disponiveis naquele momento, no inicio do século

XX. Elencadas abaixo, tais obras com certeza foram também as fontes de Oswald,

acerca da Antropofagia entre os Tupi.

Escrevendo sobre a Antropofagia, Métraux, em A Religido dos Tupinambas, na

n224

primeira nota do capitulo Xl, “A Antropofagia ritual dos Tupinambas™“*, elenca os

seguintes autores:

“‘No presente capitulo, procurei reunir em um todo os
pormenores abundantissimos que se possui a respeito da
antropofagia ritual dos tupinambas. Para evitar chamar
constantemente o leitor as mesmas referéncias, julguei

223 Alfred Métraux publicou dois titulos: La civilisation matérielle des tribus Tupi-Guarani.
Paris: Paul Geuthner, 1928; e La religion des Tupinamba et ses rapports avec celle des
autres tribus Tupi-Guarani. Paris: Ernest Leroux, 1928. Este ultimo foi traduzido para o
Portugués pelo Prof. Estevao Pinto, e publicado no Brasil pela EDUSP em 1979.

224 METRAUX, Alfred. A Religido dos Tupinambas. Coleg&o brasiliana 267. So Paulo,
Edusp / Cia Editora Nacional, 1979.
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preferivel dar, adiante, de uma sé vez, a indicacido dos
autores e dos trechos de onde foi extraida a descricao em
apreco:

Léry tll. p. 41-58,

Thevet (l). cap. XL- (2), fols. 920 v., 923. 927 v., 932. 944-947
V., - ms. inédito, Fols.53-62 v.,

Staden. part |. caps. XVIIl . XXVIill. XXXVI. XXXVIl e XL e
part Il. cap.

XXIX,

Cardim. p. 181 - 194,

Soares de Sousa, p. 3JJ-339,

Gandavo. p. 51 -53 e 138-142,

Nébrega. p. 93,

Anchieta (3),l. . p. 70 e t. Il. p. 99-106.

passim, Knivet. p. 222 e 247-248,

Claude d' Abbeville. fols. 282 v., 290 v. e 295,

Yves d' Evreux. p. 46-56, pezieu. p. 12-16,

Vasconcelos, p. 81-83,
Vicente do Salvador. p. 32-33.

Os mais antigos documentos concernentes a antropofagia
dos tupinambas séo:

Vespucio, carta,

Gaffarel, pecas justificativas, p.498,

Fonteneau. p. 412-413,

a carta de Ramirez, em Medina. t. L p. 443:

Pigafetta, p. 18-19.

A antropofagia dos tupinambas foi estudada muito
sumariamente por André & Friederici (2) e (3). p. 124-127.
Breve alusdo a antropofagia dos tupinambas € feita na obra
de Pyrard de laval. p. 338.

O capitulo de Coreal (I. L p. 214-222), consagrado a esse
assunto, é um plagio de Léry.?®

O que interessa destacar também, por meio desta pagina de Métraux, € que a
época, ja existiam “pormenores abundantissimos a respeito da antropofagia ritual
dos tupinambas”, o que leva a crer que Oswald se alimentou dessas fontes na
criacdo do seu Manifesto, e que esse ndo era um “conhecimento genérico”, mas

continha descri¢des detalhadas.

225 METRAUX, Alfred. A Religido dos Tupinambas. Colegéo brasiliana 267. Sao Paulo,
Edusp / Cia Editora Nacional, 1979.
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Além das crénicas dos viajantes do século XVI, que podemos perceber pela
leitura do manifesto e da revista de Antropofagia, em que se destacam os livros de

Hans Staden (publicado em 1557), de Thévet (1558) e de Jean de Léry (1578),
Oswald de Andrade foi profundamente marcado por Michel de Montaigne (1533 —

1592), especialmente pelo capitulo 31 dos Ensaios®?®, a saber, “Dos canibais”.

Acerca de Montaigne, vale dizer que, em uma conferéncia em Sao Paulo
em 1944, Oswald relembraria: “contra as certezas autoritarias de Sdo Tomas,
Michel de Montaigne perguntaria "Que sei eu?". Esse mesmo Montaigne que ia

fazer no capitulo dos Essais, intitulado Des Canibales, a primeira exaltacdo do
selvagem do novo mundo (sic), em face das escleroses da Europa absolutista. [...]
um indio da América descoberta, um indio brasileiro, levado a Corte de Rouen e
interrogado sobre se ndo se admirava dos palacios, do luxo e do conforto da

cidade respondia: "mais me admira ver o povo que vive na lama e no frio ndo

queimar isso tudo".??’

Além do evidente fogo revolucionario da fala indigena captada por Montaigne,
que inflamaria também os ideais oswaldianos, percebo no capitulo citado da obra
de Montaigne muitos dos paradigmas que vao alimentar o pensamento de Oswald
e irdo aparecer especificamente na sua composi¢dao do “Manifesto Antropéfago”.
Por exemplo, Montaigne afirma: “acho que ndo ha nessa nagéo nada de barbaro e
de selvagem, pelo que me contaram, a nado ser porque cada qual chama de

» 228

barbarie aquilo que nao € de seu costume”. Inspirado por Montaigne, Oswald

fara a defesa do “barbaro” e do “selvagem”.

226 MONTAIGNE, Michel de. Ensaios, Livro I, capitulo XXXI. S&o Paulo, Editora Martins
Fontes, 2002.

221 ANDRADE, Oswald. “Aspectos da Pintura Através de "Marco Zero"™. Conferéncia em
Sao Paulo em 15/08/1944. In Ponta de Lanca. Rio de Janeiro, Editora Civilizacdo
Brasileira, 1971, p. 107

228 MONTAIGNE, Michel de. Ensaios, Livro I, capitulo XXXI. S&o Paulo, Editora Martins
Fontes, 2002, p. 307.
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Ainda, tragcando entdo o perfil dos “barbaros” encontrados na América, Michel
de Montaigne fara uma comparagéo a Republica de Platdo: “é um povo, diria eu a
Platdo, no qual ndo ha a menor espécie de comércio; nenhum conhecimento das
letras; nenhuma ciéncia dos numeros; nenhum titulo de magistrado nem de
autoridade politica; nenhum uso de serviddo; de riqueza ou de pobreza; nem
contratos, nem sucessodes; nem partilhas (...). Mesmo as palavras que designam a
mentira, a trai¢do, a dissimulagéo, a avareza, a inveja, a maledicéncia, o perdao,
sdo inauditas. A republica que ele imaginou, como a consideraria distante dessa

perfeicao”.

Fica evidente a consonancia das afirmacgdes de Montaigne e Oswald, acerca
do “ndo comércio”, “sem riqueza nem pobreza”, enfim, sobre o ‘comunismo’ tribal
dos amerindios. O autor brasileiro retrabalhara essas ideias, afirmando por
exemplo que “ndo tinhamos gramatica” em articulagdo ao “nenhum conhecimento
de letras” de Montaigne. Em sentido geral, Oswald captou e recriou a nogao de
que o homem natural e a vida em Pindorama, antes da chegada dos
colonizadores, tinha esse algo de “perfeicdo” que transcendia inclusive aquela

imaginada por Platdo em sua Republica.

No “Manifesto Antropofago” a releitura do rito Tupinamba evocara nova
audiéncia em 1928, mas com o mesmo sentido de concepg¢ao de mundo, de
valores humanistas fundamentais, de weltanschauung: “S6 a Antropofagia nos

une .

Na linhagem de releituras do rito antropofagico, o Brasil teve no entanto,
antes de Oswald, no século XVII, outra visdo, pelo avesso, numa critica mordaz ao

poder, por parte do poeta Gregorio de Matos (1636 — 1695), o “boca do inferno”:

“Que é fidalgo nos ossos, cremos nos,
Que nisto consistia o0 mor brasao
Daqueles que comiam seus avos.
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E como isto Ihe vem por geragao,
Tem tomado por timbre em seus teirés
Morder aos que provém de outra nagdo”. %

Além de Montaigne, outro pensador que devemos assinalar como
‘ingrediente” fundamental do banquete de Oswald de Andrade no “Manifesto

Antrop6fago”, é o filosofo aleméo Friedrich Nietzsche.

No caso de Nietzsche, ndo apenas no “Manifesto Antropéfago” encontramos
reverberagdes de seu pensamento, mas praticamente em toda a trajetdria
intelectual de Oswald. O filésofo alemao € talvez a influéncia mais central no
pensamento de Oswald de Andrade - apesar de nao citado nominalmente no
“‘Manifesto Antropdéfago” de 1928 - manteve-se na pauta de Oswald por toda a

vida, reaparecendo em citagdes de épocas diversas, cComo veremos a seguir.

Em 1946, no texto “Mensagem ao Antropéfago desconhecido”230, Oswald
afirma: “é preciso dar o passo de Nietzsche na diregcdo do Super-Homem. Atingir a
filosofia da Devoragao. A Antropofagia”, associando a “transformacgédo permanente
do tabu em totem” de seu Manifesto a “transvaloragdo” de Nietzsche, expressa na

ideia do Ubermensch e do processo continuo de superacédo de Zaratustra.

Antes disso, em 1944, em artigo publicado no jornal Correio da Manh&, o
escritor brinca, em dialogo ficcional com um “sujeito baixinho, vestido de segunda-
feira”, membro do “sindicato dos pintores de taboleta”, que filosofa em pleno

Carnaval: “O senhor conhece Nietzsche? E um filésofo alemdo que descobriu a

229 MATOS, Gregoério de. “A Cosme Moura Rolim, Insigne Mordaz Contra os Filhos de

Portugal”. In: Obra poética. Org. James Amado. Prep. e notas Emanuel Araujo. Apres.
Jorge Amado. 3.ed. Rio de Janeiro: Record, 1992. Volume I, p. 641.
230 Revista Académica, n° 67. Rio de Janeiro, novembro de 1946.
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outra Grécia, ndo a de Renan e de Bilac, a Grécia de Baco, pai do Rei

Momo....”*%".

Em 1947 Oswald assevera em Telefonema: “Frederico Nietzsche atacava a
mediocridade europeia e o reino da virtude e da légica, repondo no destino do
super-homem a Idade de Ouro anunciada pela saudade das eras primitivas”.>*> Na
tese de 1950, A Crise da Filosofia Messianica, o poeta assim se refere ao filosofo:

“Nietzsche, com a bravura de seu génio...”.?*®

No caso do Manifesto, uma das mais explicitas reverberagdes aparece na
contraposi¢cao da imagem do homem nu e do homem vestido, reiterada por Oswald
em seus aforismos, como ja demonstramos. Em Nietzsche, a mesma afirmacéao
aparece em Humano, Demasiado Humano (1879-1880), ao discorrer sobre “para

onde € preciso viajar”: “visitar, em especial, as assim chamadas populag¢des

selvagens e semi-selvagens, ali onde o homem despiu a roupa de Europa ou ainda

nao a vestiu”.>

Encontramos também paralelo na defesa da alegria, da felicidade dos
“barbaros”, que aparece em tantos aforismos do Manifesto de Oswald. Em
Nietzsche, essa ideia aparece também em Aurora (1880): “por que tememos e
odiamos ndés um possivel retorno a barbarie? Porque ela faria os homens mais
infelizes do que sao? Ai, ndo! Os barbaros de todos os tempos tinham mais

felicidade: ndo nos iludamos!”. 3

21 ANDRADE, Oswald. Telefonema. Rio de Janeiro, ed. Civilizacdo Brasileira, 1976, p.

117.

232 Idem, op. cit, p. 147.

233 ANDRADE, Oswald. “A Crise da Fllosofia Messianica” in Do Pau-Brasil & Antropofagia
e as Utopias. Ed. Civilizacao Brasileira, Rio de Janeiro 1978, p. 92.

234 NIETZSCHE, Friedrich. Humano, Demasiado Humano (1879-1880), Cole¢do Os
Pensadores. Sado Paulo. Editora Nova Cultural, 1999, p.119.

235 NIETZSCHE, Friedrich. Aurora (1880). Cole¢do Os Pensadores. Sdo Paulo. Editora
Nova Cultural, 1999, p. 167.
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Para Oswald, antes dos Portugueses descobrirem o Brasil, o Brasil havia

descoberto a felicidade, a mesma felicidade afirmada por Nietzsche como “sempre

maior entre os barbaros”.

A nao aceitacdo do “espirito sem o corpo” de que fala o Manifesto de
Oswald ecoa a imagem Nietzschiana do espirito como um estémago, desenvolvida
em Assim falou Zaratustra: “porque eles comeram mal, por isso veio-lhes esse
estbmago estragado - um estdmago estragado, sim, é seu espirito: € ele que

aconselha a morte! Pois em verdade, meus irmaos, o espirito & um estémago!”.?*

Nietzsche repetira a mesma imagem estomacal em Para Além de Bem e
Mal (1885-1886): “necessario segundo o grau de sua for¢a de apropriagcédo, de sua
"forca digestiva", para falar em imagem - e efetivamente o "espirito" ainda se

assemelha ao maximo a um estémago”.?*’

Além de todos esses ecos, que assinalamos aqui de maneira pontual, existe
um sentido geral, Dionisiaco, anti-metafisico, voltado a valorizagdo do corpo, que

une o pensamento de Nietzsche e Oswald de Andrade. Voltarei ao tema mais

adiante.

Continuando no rastro das fontes de Oswald, agora numa perspectiva mais

“local”’, lembramos que o escritor nasceu em Sao Paulo a 11 de janeiro de 1890,
portanto menos de 2 meses apos a proclamacgao da Republica, com a “abolicao”
vigorando a pouco tempo. E presumivel que sua formacdo tenha passado pelas

teorias vigentes na época, como o evolucionismo e o darwinismo social. Suas
leituras incluem tanto o Romantismo como o Realismo; ele cita criticamente em

seus textos O Guarani de José de Alencar e a poesia de Gongalves Dias; e admira

236 NIETZSCHE, Friedrich. Assim falou Zaratustra. Colegao Os Pensadores. Sdo Paulo.
Editora Nova Cultural, 1999, p 236.
237 NIETZSCHE, Friedrich. Para Além de Bem e Mal (1885-1886). Colecdo Os

Pensadores. Sado Paulo. Editora Nova Cultural, 1999, p.329.
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Machado de Assis. Oswald de Andrade €, sobretudo, leitor apaixonado de Os

Sertées de Euclides da Cunha.

Apesar do seu repertorio ser praticamente o mesmo dos autores
predecessores (indios, Brasil, colonizagdo, escravidao, etc.), o tratamento que
Oswald da a esses temas é espantosamente diverso. Na verdade, este era o
repertorio de toda a sua geracdo. No entanto, na perspectiva de criagcdo de

projetos de “identidade nacional’, a afirmagcéo da diferenga, para Oswald, é

realmente diferente.

O poeta abalou a sociedade dos anos 20 com seus habitos liberais, que iriam
impregnar de originalidade a sua obra antropofagica - “Oswald escandalizava pelo
fato de existir, como se andando pela rua Bardo de Itapetininga ele pusesse em

risco a normalidade dos negécios ou o decoro do finado cha-das-cinco™®, disse

Antonio Candido.

Ademais, aos 20 anos Oswald de Andrade presenciou no Rio de Janeiro a
revolta dos marinheiros liderada por Jodao Candido, em 1910, e escreveu:
“‘buscavam a extingdo do regime primitivo da chibata”. Adormeceu no banco da
praca sozinho no Rio de Janeiro e, ao acordar, as 4 da manha, descreve:
“reconheci o encouragado Minas Gerais, seguiam-no o Sao Paulo e mais outro. E
todos ostentavam, numa verga de mastro dianteiro, uma pequenina bandeira
triangular vermelha”. Entdo o escritor vai constatar, poeticamente: “Eu estava

diante da revolugdo. Seria toda revolugdo uma aurora?”?%.

Na década seguinte, Oswald associa outro evento eminentemente politico ao

evento cultural do qual foi um dos motores de realizagdo: “Nunca se podera

desligar a Semana de Arte, que se produziu em fevereiro, do levante do Forte de

238 CANDIDO, Antonio. “Digresséo Sentimental sobre Oswald de Andrade”, in Varios
Escritos. Sao Paulo, duas cidades, 1970.

239 ANDRADE, Oswald. Um Homem sem Profissdo. 12 edigao, José Olympio Editora, Sao
Paulo, 1954.
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Copacabana que se verificou em julho, do mesmo ano. Ambos os acontecimentos

iriam marcar a maioridade do Brasil”.?*° Cito esses marcos da biografia de Oswald

para ressaltar as ressondncias de suas percepcdes politicas que aparecem

metamorfoseadas em suas obras.

Empenhado numa “revolucdo permanente”, depois da Semana de Arte
Moderna e dos anos iniciais do Modernismo brasileiro, Oswald sentia o perigo de

cristalizacdo e oficializagdo do movimento. Ele pretendia uma reacdo a
estagnacao, e por isso criou a Revista de Antropofagia, exatamente para continuar

em movimento.

Na Revista de Antropofagia [1928-29], Oswald e seus parceiros langaram,

muitas vezes, mao de radicalizagdes de todo tipo, agredindo antigos pares, criando
inimizades. Mais tarde, Oswald foi inclusive preso numa batalha de rua, em 1931,

com os estudantes de Direito do Largo de Sao Francisco, onde havia estudado.

Oswaldo Costa na Revista de Antropofagia, na série “Moquém”, ataca
especialmente o Modernismo, no calor da hora, e afirma que o valor do movimento
“é puramente historico, documental, igual, num certo sentido, ao do arcadismo, do
romantismo, do parnasianismo e do simbolismo, entretanto superior a todos eles
porque ja representava, de fato, uma tentativa de libertagdo. (...) Mas nao
compreendeu 0 nosso “caso”, ndo teve coragem de enfrentar os nossos grandes
problemas, ficou no acidental, no acessorio, limitou-se a uma revolucao estética —
coisa horrivel — quando a sua fungdo era criar no Brasil o pensamento novo
brasileiro. Se o indio dos roméanticos era o indio filho de Maria, o indio dele era o
indio major da Guarda Nacional, o indio irmdo do Santissimo. O movimento
modernista foi, assim, uma fase de transicdo, uma simples operagao de
reconhecimento, e nada mais. Dai a pouca ou nenhuma influéncia que ele exerceu

sobre os espiritos mais fortes da geragédo. A confusdo que trouxe foi tamanha que

240 ANDRADE, Oswald. “O Caminho Percorrido”. conferéncia proferida em Belo Horizonte
em 1944. Ponta de Lancga. Rio de Janeiro, Ed Civilizagao Brasileira, 1971, p 94.
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a sua sombra puderam se acomodar, numa democracia de bonde da Penha, o sr.
Sérgio Buarque de Hollanda e o sr. Ronald de Carvalho, o sr. Mario de Andrade e

o sr. Graca Aranha, e até o sr. Guilherme de Almeida.”**’

Nesse clima violento e de farpas, atacando a “democracia de bonde da
Penha”, Oswald de Andrade publicou no primeiro numero da Revista, em maio de
1928, o seu “Manifesto Antropofago”. Em 51 aforismos sintéticos e contundentes,
Oswald afirmou sua visdao de mundo ao mesmo tempo demolidora e inventiva,
talhada também por esse percurso de leituras que vai de Hans Staden a

Montaigne, de Marx e Freud a Nietzsche, e pelas experiéncias historicas que

presenciou, como a Revolta da Chibata e a Revolta dos 18 do Forte de

Copacabana, entre outras coisas.

Segundo Augusto de Campos, a Revista de Antropofagia “fica como
documento vivo das primeiras refregas, exemplo até dramatico de uma luta que
Oswald travou nas condi¢gdes as mais dificeis, praticamente ilhado, com alguns
poucos, contra a maré da geleia geral que acabou envelopando quase todos os

seus companheiros da revolucdo modernista”.?*?

Além das agdes em grupo, Oswald de Andrade, pessoalmente, corporificava
uma vida plena de radicalismos e contradigcdes. Polémico “enfant terrible” da
burguesia paulistana, o escritor teve como padrinho o proprio presidente da
Republica, Washington Luis, quando se casou com Tarsila do Amaral. Oswald foi
herdeiro de toda a Avenida Paulista e de grande parte do bairro Cerqueira César,
mas nas décadas de ativista comunista morava no barraco de um motorista de
taxi. O escritor conseguiu ser expulso tanto da Aristocracia Rural Paulista — propés
no Congresso da Lavoura que os latifundiarios dividissem os lucros da terra —

como também do Partido Comunista. De todo modo, com todas as contradicoes,

241 Revista de Antropofagia. Sdo Paulo, Metal Leve, 1976.

242 CAMPOS, Augusto. “Revistas re-vistas: os antropofagos” em Revista de Antropofagia.
Sao Paulo, Metal Leve, 1976.
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ele sempre procurou participar ativamente das transformacgdes sociais. Ou como
ele mesmo resumiu mais tarde, “toda gente sabe que sou da turma do Camdes. Da
participacao!

S6 o escritor interessado pode interessar”.?*?

Oswald de Andrade coloca, penso eu, varias dessas contradicdes pessoais €
também as da histéria do Brasil, nas frases curtas e emblematicas de seu
“‘Manifesto Antropdéfago”. Uma das mais pertinentes € exatamente “a nossa
independéncia ainda nao foi proclamada”. Grifo nesse aforismo o advérbio ainda,
como marcador de uma critica simultanea ao passado e ao presente, e sobretudo

como uma provocagao da necessaria urgéncia de transformacgao, visando o futuro.

No mesmo raciocinio de Oswald, sobre a “falsa independéncia”, Antonio

Candido, no artigo “Radicalismos”?*

, ao avaliar o periodo que vai da Abolicao aos
Anos 1930 destacando trés pensadores radicais, Joaquim Nabuco, Manoel Bonfim
e Sérgio Buarque de Holanda, afirma: “ser conservador nos paises que tém o que
conservar € funesto; mas nos paises novos, € absurdo e criminoso. (...) E o Brasil
foi o caso mais flagrante, ao fazer a independéncia mas manter a dinastia

portuguesa’.

Em sintese, entre os temas do Manifesto encontramos a Antropofagia, o
Brasil, a colonizagao, a histéria da civilizagao ocidental, os indios, a psicologia, a
religido, a antropologia, a Revolu¢do Francesa, a Revolugédo Caraiba, a Revolugao
Bolchevista, a Revolucdo Surrealista, o Comunismo, o Direito, o Patriarcalismo, o

Matriarcado, a Independéncia do Brasil.

Do ponto de vista da histdria literaria, Oswald de Andrade critica e ironiza o

243 ANDRADE, Oswald de. Os dentes do dragdo. Sao Paulo, Editora Globo, 1990, p 87.
Entrevista concedida a Marcelo Tavares. Estado de Minas. Belo Horizonte, 17/04/1944.
244 CANDIDO, Antonio. “Radicalismos”. Estudos Avancados, vol. 4 n° 8. Sao

Paulo Jan./Apr. 1990.
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Indigenismo do romantismo brasileiro: “Contra o indio de tocheiro. O indio filho de
Maria, afilhado de Catharina de Medicis e genro de D. Antonio de Mariz”. E ainda:
‘Nunca fomos cathechizados. Fizemos foi Carnaval. O indio vestido de senador do
Imperio. Fingindo de Pitt. Ou figurando nas OJperas de Alencar cheio de bons

sentimentos portuguezes”.

O procedimento de inversdo é constante: o Brasil, para Oswald, ndo esta
“atrasado” em relagdo a Europa. Nao precisa “copiar’ nada, nem se guiar por leis
estrangeiras, ao contrario, € pioneiro e matriz original do futuro: “‘Sem nds a Europa

n&o teria sequer a sua pobre declaragdo dos direitos do homem”.

Mais adiante, no Manifesto, reforca a sua aversdo ao processo “civilizatorio”
imposto aos indios brasileiros: “Contra todas as cathecheses”. A ambigao
revolucionaria de Oswald é determinada: “Queremos a revolugdo Carahiba. Maior
que a Revolugdo Francesa. A unificagdo de todas as revoltas eficazes na diregdo

do homem”.

A revolugdo engendrada por Oswald de Andrade comega, como vimos, no
procedimento de inversdo (citado em diversos exemplos acima), e se expande,

como veremos, pelos caminhos da invengéao.
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O corpo / texto desmembrado

a linguagem de Oswald de Andrade

Articulando a relagdo entre os aforismos, numa percepg¢do de conjunto,
assinalamos que no “Manifesto Antropéfago” o poeta desdobra-se em multiplos, e
por sua voz falam Hamlet, Shakespeare, os indios Tupi, Freud, Lévy-Bruhl, a
revolugdo Caraiba, a revolugdo Francesa, Nicolas de Villegagnon, Montaigne,

Rousseau, Keyserling, Padre Vieira, Visconde de Cairu e D. Joao VI.

O discurso ndo & monofénico, ao contrario, no manifesto vigora uma
polifonia complexa, com diversas vozes orquestradas para manter a dinamica

musical do texto eminentemente ritmico de Oswald de Andrade.

O autor faz contracenar, no Manifesto, figuras histéricas, personagens da
literatura, pensadores e fildsofos, mitos e alegorias, todos se comunicando em
didlogos transversais, sem hierarquia entre realidade e ficgdo, sem distingao entre
figuras do clero ou da tribo, sem divisas nacionais ou estrangeiras, sem fidelidade

ao tempo cronolégico. Oswald recria na propria linguagem e composi¢ao do

Manifesto, certo procedimento de “definir” pela “auséncia”, como veremos a seguir.

No grande palco em que se transforma o manifesto de Oswald de Andrade,

entram e saem de cena personalidades como o Padre Vieira, Anchieta, o autor

aleméo Goethe, o rei Dom Jodo VI. Eles convivem em pé de igualdade com
entidades do universo mito-poético dos amerindios, como lara, Guaracy, Jacy ou
Jabuty. As personagens entram e saem, estao sempre em movimento, nada nem

ninguém permanece fixo - nem toma posse de um territério, mesmo que discursivo.

Esses ingredientes destacados do “Manifesto Antropéfago”, em grande
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medida, podem ser encontrados por toda a obra de Oswald de Andrade, seja na

poesia, nos romances ou nas pegas de teatro. Antonio Candido, em seu artigo
“‘Oswald Viajante”, de 1954, atesta que “seu estilo, no que tem de genuino, é
movimento constante: rotacdo das palavras sobre elas mesmas; translacao a volta
da poesia, pela solda entre fantasia e realidade, gracas a uma sintaxe

admiravelmente livre e construtiva”.

Com tal elenco de personagens, incluindo ainda Montaigne, Rousseau e
Freud, e com a sobreposigao de tempos e figuras historicas no fluxo do texto
poético, o resultado € um hibrido de variadas vozes e dicgoes, onde as arestas
permanecem expostas, ndo sdo escamoteadas. No “Manifesto Antropéfago” nada
€ monolégico e diacrbénico: estdo em cena discursos plurais, vozes polifénicas e

tempos transversais. Mais que um manifesto, € um palimpsesto de manifestos.

Oswald ataca, na prépria tessitura do Manifesto, a légica cartesiana.
Vivencia na pratica de sua escritura, com sua sintaxe original, aquela mesma
defesa do ludico que perpassa sua tese final “A Crise da filosofia messianica”. O
autor brinca, surpreende, ndo admitindo “o nascimento da légica entre nés”. Em

Oswald de Andrade tudo é sério mas deve ser antes de tudo engragado. E e ndo é

brincadeira; o discurso de Oswald lida livremente com a ambiguidade dos sentidos.

Seguindo nesse roteiro, com sua linguagem aforismatica, Oswald vai do
“‘duplo sentido” ao sentido multiplo, pois tanto sua concepgdo de Antropofagia

como a linguagem com a qual trabalha se encaminham para a afirmacdo da

pluralidade.

Essa pluralidade €, per si, uma critica a autoridade, a voz unica, a
centralizacdo de poder. Desse prisma, Oswald se utiliza de chistes, no sentido
atribuido por Freud, e deles se vale para ridicularizar as figuras de autoridade em

seu “Manifesto Antropofago”.
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Freud, nas suas definicdes dos tipos de chistes, diferencia: “os chistes
tendenciosos sao especialmente utilizados para possibilitar a agressividade ou a
critica contra pessoas em posicoes elevadas, que reivindicam o exercicio da
autoridade. O chiste assim representa uma rebelido contra tal autoridade, uma

liberacdo de sua pressdo. O fascinio das caricaturas baseia-se no mesmo fator:
rimos delas, mesmo se mal sucedidas, simplesmente porque consideramos um

mérito a rebelido contra a autoridade”.?*®

Oswald vai atacar tanto personalidades do universo catdlico, religiosos
pertencentes ao mundo do colonizador (Padre Anchieta, Padre Vieira), como
instituicbes e dogmas a ele atrelados (Catequese, Casamento, as religides de
meridiano, etc), por meio de chistes, na linha definida por Freud: “o objeto de
ataque pelo chiste pode ser igualmente instituicbes, pessoas enquanto
representantes de instituicdbes, dogmas morais ou religiosos, concepg¢oes de vida
que desfrutam de tanto respeito que sé sofrem objegdes sob a mascara do chiste

e, mesmo, de um chiste ocultado por sua fachada.”**®

Além da religido, a instituicdo do casamento, particularmente, vai ser
frontalmente atacada por Oswald no manifesto em estudo. Como descrito por
Sigmund Freud: “entre as instituicbes habitualmente atacadas pelos chistes
cinicos, nenhuma é mais importante, mais estritamente guardada pelos codigos
morais € ao mesmo tempo mais convidativa a um ataque, que a instituicao do

casamento”.?*’

Destacamos alguns exemplos que configuram no Manifesto esse objetivo

do artista:

5 Freud, Sigmund. Os Chistes e sua relagdo com o inconsciente (1905). In: Edi¢cao
Standard Brasileira das Obras completas de Sigmund Freud V 8. RJ. Imago Editora, 1995,
p.73.

24 idem, op. cit. p.76.

247 idem, op. cit. p.77.
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6 “Estamos fatigados de todos os maridos catholicos
suspeitosos postos em drama. Freud acabou com o enigma

mulher e com outros sustos da psychologia impressa”.

8 “Filhos do sol, mae dos viventes. Encontrados e amados

ferozmente, com toda a hypocrisia da saudade, pelos

imigrados, pelos traficados e pelos touristes. No paiz da cobra
grande”.

37 “O pater familias e a creacdo da Moral da Cegonha:
Ignorancia real das coisas + falta de imaginagéo + sentimento

de authoridade ante a pro-curiosa”

Encenando seu rito antropéfago, Oswald estabelece campos de forcas
opostos, mostrando uma espécie de enfrentamento guerreiro no manifesto. Dessa
perspectiva, seus aforismos vao se articulando no que poderiamos chamar de um
ritual trans-dialético, com “pros” e “contras”, representando as figuras do matador e

do inimigo, sempre acompanhados do bordao “o que temos nds com isso?”.

Reconhecemos alguns dos “prés” nos fragmentos: “a alegria é a prova dos
nove”, “s6 me interessa o0 que ndo é meu. Lei do homem. Lei do antropofago”,
“‘uma consciéncia participante, uma rythmica religiosa”, “a existéncia palpavel da

vida” e a “revolucao Carahiba”.

Ja na ala dos inimigos, comparecem os aforismos: “contra a realidade
social”’, “Contra todas as cathecheses. E contra a mae dos Gracchos”, “os maridos
catholicos suspeitosos postos em drama”, “Contra todos os importadores de
consciencia enlatada”, “Contra o Padre Vieira”, “Contra a realidade social vestida e

opressora cadastrada por Freud”.

Os principais borddes “desestabilizadores”, que atacam a racionalidade e a

seriedade, sdo: “suprimamos as idéas e as outras paralysias”, “Pelos roteiros”,
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“Que temos nés com isso?”, “Roteiros. Roteiros. Roteiros. Roteiros. Roteiros.

LE 11

Roteiros. Roteiros”, “mas nunca admitimos o nascimento da logica entre nos”.

Depois da analise dos aforismos, em que também se buscou estabelecer
relagdes entre eles, percebemos ainda no manifesto de Oswald a presenca de
outra polaridade importante e que merece igualmente a nossa atencgdo: a

afirmacao “nds ja tinhamos” em oposi¢ao a “sem nds, vocés nem teriam”.

Num primeiro passo, Oswald utiliza o verbo “ter” no tempo pretérito para
indicar certos valores do mundo matriarcal, anteriores ao universo importado do
mundo patriarcal, ou seja: nos ja tinhamos 0 comunismo, o surrealismo, a idade do
ouro, a existéncia palpavel da vida, a justica enquanto codificagdo da vinganga, a
ciéncia codificagcdo da magia. Segundo Oswald, tinhamos a relagao e a distribuicdo

dos bens fisicos e dos bens morais, de uma outra perspectiva.

Além de “ter”, ndés também ja “sabiamos” transpor o mistério e a morte, pois
tinhamos adivinhagdo. O autor assinala que também tinhamos Politica (que é a
ciéncia da distribuicdo). E ainda destaca que o nosso [entendido como o legado
amerindio] sistema social era planetario. Afinal, o caraiba tinha Guaracy. E, acima

de tudo, o Brasil ja tinha descoberto a felicidade.

Mas a seguir, curiosamente, o que Oswald passara a valorizar é o fato de
que “nunca tivemos” gramatica, nem cole¢des de velhos vegetais, ndo sabiamos
geografia nem diferenciar urbano de suburbano ou continental. Para Oswald, “ndo
tivemos especulacado” e também “nunca fomos” catequizados. E sobretudo, nunca
admitimos o nascimento da légica entre nds. Ou seja, a partir desta perspectiva, é

exatamente a “falta”, a caréncia, este “negativo”, que vai nos qualificar.

Outro detalhe importante é a observacdo segundo a qual a Europa, sem

“n6s” nao teria a sua Declaragao dos Direitos do Homem. Nesse particular Oswald
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€ ainda mais incisivo: além da Europa depender do homem Americano para

inspirar a sua Declaracao, esta declaragao, afinal, ainda era “pobre”!

Assim, o Manifesto de Oswald de Andrade € um banquete de ideias e

provocagoes, imagens e invengdes, em “format varié’, como no nascimento do

formato dos manifestos.

Em minha visdo, a disposicdo dos aforismos, fragmentados, seguindo a
metafora oswaldiana, poderia ser associada a um corpo desmembrado. Levando a
analogia adiante, ao longo da leitura do Manifesto vamos saboreando os pedacos
desse corpo/texto na diversidade de suas partes. A linguagem expressiva de
Oswald parece lancgar violentamente um brago, uma orelha, uma perna - como nas
imagens registradas pelos primeiros viajantes — pedacos de corpos encarnados

nas palavras fragmentadas dos aforismos.

Com efeito, o “Manifesto Antropofago” encarna, no corpo do texto, as
variaveis da Antropofagia guerreira e funeraria, ressaltando ainda as diferencgas de
principio entre Antropofagia e Canibalismo. Ou, dito em outras palavras, da
perspectiva ritual, aquela em que Oswald se inspirou, propde a vivéncia da
teatralidade do jogo entre o devorador e o devorado, sugerido por Montaigne,
séculos antes. Acredito que muito da violéncia e urgéncia do discurso oswaldiano
no “Manifesto Antropéfago” - que implica o carater de desmascaramento das
convengdes sociais, como se |1é também em seu texto O Rei da Vela - estéao
relacionados a esse ritual antropofago descrito por Montaigne e pelas imagens dos
primeiros viajantes. Ritual onde a devoragao e a morte acontecem ndo somente no
plano fisico, mas sao sobretudo materializadas na fala - o corpo desmembrado da

palavra é a carne antropéfaga retalhada. 2*°

248 Como nos lembra Maria Augusta Fonseca, ha um capitulo de Macunaima (ja na versao

de 1926) em que um pedago de carne fala.
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Nesse sentido, ilustrando a observacgao, cito o canto atribuido a um guerreiro

indigena as vésperas de morrer - parte do ritual antropofagico - recontado por
Montaigne. A se dar fidedignidade ao relato, constitui uma das primeiras releituras

literarias do rito Tupinamba:

‘que venham todos sem hesitar e se reunam para devora-lo,
pois ao mesmo tempo estardo comendo seus proprios pais e
seus avos, que ja lhe serviram de alimento e de sustento para
o corpo. Estes musculos, esta carne e estas veias sdo os
VOSs0s, pobres loucos que sois; nao reconheceis que a

substancia desses membros de vossos ancestrais ainda se

conserva neles; saboreai-os bem e encontrareis neles o gosto

de vossa propria carne”.?*

Se couber a comparacao, e feitas devidas ressalvas em relagdo ao texto
escrito, o “Manifesto Antrop6fago” também encena em certa medida uma versao
literaria do didlogo cerimonial da antropofagia tupinamba. Compreende-se que o

devorador e o devorado estido ali, representados verbalmente em cada aforismo,
dialogando, em combate ritual. Efetivamente, Oswald encarna ao mesmo tempo o

matador que expde sua “presa”’ e o inimigo que defende sua vida, argumentando

que, afinal, outros ja foram devorados e o futuro continuara a devorar essa mesma

carne.

Ha assim muitas “lutas” propostas pelo autor. Minha hipotese é a de que a
luta de Oswald € também com/contra os cddigos da lingua, pois ele ambiciona
conquistar liberdade e alguma autonomia partindo de uma estrutura prévia que |Ihe
foi dada, a cultura ocidental, a lingua portuguesa — a lingua do colonizador; quer
ele queira ou ndo, mesmo visando falar do ponto de vista do antropéfago, o autor é

também, ao mesmo tempo, um homem da “elite”, um descendente do branco

249 MONTAIGNE, Michel de. Ensaios, Livro |, capitulo XXXI. S&o Paulo, Editora Martins
Fontes, 2002, p.317.
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civilizado. Assim, ele s6 sera capaz de fundar um espago de movimento, uma
‘idade do ouro” expressiva, falando a lingua que o determina a revelia, e

devorando a gramatica em que ele cospe.

A luta tragica de seu discurso é que o poeta é ao mesmo tempo o homem
nu e o homem vestido, cuspindo no prato (na roupa, no corpo) que comeu. Ele
encarna em si a maxima plurivaléncia, a multiplicidade de significagdes. A
pluralidade esta ndo apenas na teoria que defende, mas sobretudo no modo como
escreve - e escreve comendo - e ainda mais, colocando-se enquanto autor no

moquém, incorporando o devorador e o devorado, provocando rupturas,

ameacando o status quo da lingua e dos costumes.

Importante lembrar que no “Manifesto Antropéfago” tudo passa pelo corpo,
tudo vem do corpo e ao corpo retornara. A centralidade do corpo na filosofia
antropofagica € inegavel. Em oposi¢cao, Oswald de Andrade nutre uma antipatia

grande pela metafisica, e explica:

-O indio nédo era criatura metafisica.

-Por que nao podia ser metafisico?

- Porque néo sabia gramatica.

-Que tem que ver a gramatica com isso?

-Tem tudo. A gramatica é que ensina a conjugar o verbo ser e
a metafisica nasce dai, de uma profunda conjugacédo desse

verbinho. Nao se sabendo gramatica...”.*

Nesse aspecto, ainda uma vez, Oswald parece concordar com Nietzsche,

como ja foi anteriormente apontado. Sobretudo o Nietzsche da Gaia Ciéncia: “[...]

com bastante frequéncia eu me perguntei se, calculando por alto, a filosofia até

250 ANDRADE, Oswald. Entrevista a Milton Carneiro, letras e artes, Rio de Janeiro,
10/09/1950. In Dentes do Dragdo. Sao Paulo, Editora Globo, 1991, p. 182.
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agora néao foi em geral somente uma interpretacdo do corpo e um mal-entendido
sobre o corpo. [...] Todos aqueles ousados disparates da metafisica, em particular
suas respostas a pergunta pelo valor da existéncia, podem-se considera-los

sempre, em primeiro lugar, como sintomas de determinados corpos”.?"

O palimpsesto selvagem de Oswald de Andrade é uma filosofia do corpo,
em certo sentido uma “gaia ciéncia”, uma sabedoria da alegria que nao separa
espirito e corpo, e quer pensar o ritual da antropofagia com o corpo da palavra,
manifesta. Nesse sentido, poeta e fildsofo encontram-se na perspectiva de pensar
a vida, devorando-a: “nos fildsofos ndo temos a liberdade de separar entre alma e
Ccorpo, Como O povo separa, € menos ainda temos a liberdade de separar entre
alma e espirito. Ndo somos ras pensantes, nem aparelhos de objetivagdo e
maquinas registradoras com visceras congeladas - temos constantemente de parir
nossos pensamentos de nossa dor e maternalmente transmitir-lhes tudo o que
temos em nés de sangue, coracgdo, fogo, prazer, paixao, tormento, consciéncia,
destino, fatalidade. Viver - assim se chama para nds, transmudar constantemente

tudo o que ndés somos em luz e chama; e também tudo o que nos atinge; nao

podemos fazer de outro modo.”?*?

Incorporando Nietzsche, Oswald de Andrade alcanga Dioniso, deus grego
da embriagues e da abundéancia, da eterna mutagdo. Com todo seu humor,
certamente a frase de Nietzsche poderia ser assinada por Oswald: “Sou um

discipulo do fildsofo Dioniso, preferiria antes ser um satiro do que um santo”.>

A partir dessa constatacao, buscando estabelecer relagcdes entre eles,

considera-se que nessa defesa dos Gregos, Oswald e Nietzsche encontram-se

21 NIETZSCHE, Friedrich. Gaia Ciéncia. Colecdo Os Pensadores. Sao Paulo. Editora
Nova Cultural, 1999, p.174.

252 NIETZSCHE, Friedrich. Gaia Ciéncia. Colecao Os Pensadores. Sdo Paulo. Editora
Nova Cultural, 1999, p 175.

253 NIETZSCHE, Friedrich. Ecce Homo Como tornar-se o que se € (1888). Colegdo Os
Pensadores. Sdo Paulo. Editora Nova Cultural, 1999, p 411.

183



novamente. E aqui destaca-se uma possivel explicacao para aquele aforismo em
que Oswald se diz “Contra Goethe” no “Manifesto Antropofago”. Prosseguindo
nessa comparacdo, observa-se que em Crepusculo dos Idolos Nietzsche afirma:
“‘Goethe nao entendeu os gregos. Pois somente nos mistérios dionisiacos, na

psicologia do estado dionisiaco enuncia-se o fato fundamental do instinto helénico

- sua "vontade de vida".

Nesse particular, Nietzsche faz, com a defesa do Dionisismo, uma dura
critica ao Cristianismo: “[...] ndo conhego nenhum simbolismo mais alto do que
esse simbolismo grego, o das Dionisias. Nele o mais profundo instinto da vida, o
do futuro da vida, da eternidade da vida é sentido religiosamente - o caminho
mesmo para a vida, a geragdo, como o caminho santo... Somente o cristianismo,
com seu ressentimento contra a vida no fundamento, fez da sexualidade algo

impuro: langou lodo sobre o comego, sobre o pressuposto de nossa vida”.?**

Por seu turno, na tese A Crise da Filosofia Messianica, Oswald afirma: “o
contato mistico descera do carater orgiastico que tinha na Grécia (mistérios orficos,
festas dionisiacas) e que se conserva ainda nos povos primitivos, para constituir no

civilizado a mais secreta das experiéncias intimas.”®®> Oswald de Andrade,
aproximando-se do pensamento de Nietzsche, defende a sua Antropofagia na

perspectiva religiosa, vital, com o mesmo valor atribuido por Nietzsche ao
Dionisismo. O almejado “instinto da vida” que Nietzsche encontrou na Grécia
antiga, Oswald de Andrade situou-o em seu matriarcado de Pindorama. A critica

ao Catolicismo, que aparece em Nietzsche personalizada na manutencao do tabu

da sexualidade, em Oswald surge materializada no tabu da Antropofagia.

~ NIETZSCHE, Friedrich. Crepusculo dos ldolos. Colegdo Os Pensadores. Sdo Paulo.
Editora Nova Cultural, 1999, p 389.

254 NIETZSCHE, Friedrich. Crepusculo dos Idolos. Colegdo Os Pensadores. S&o Paulo.
Editora Nova Cultural, 1999, p 389.

2% ANDRADE, Oswald. “A Crise da Fllosofia Messianica” in Do Pau-Brasil & Antropofagia
e as Utopias. Ed. Civilizacao Brasileira, Rio de Janeiro 1978, p.104.
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A nossa hipotese é a de que a centralidade do corpo - morada tanto do tabu
da sexualidade como do tabu da antropofagia - € o0 que mais une a visédo
transgressora de Oswald de Andrade a de Nietzsche. O manifesto, ao encenar

aquele dialogo cerimonial entre devorador e devorado, de alguma maneira evoca,

para Oswald de Andrade, o sacramento da eucaristia:

‘na ultima ceia, Jesus tomou o péo, deu gragas, partiu-o e
deu-o0 aos seus discipulos, dizendo: “tomai e comei: isto € o
meu corpo, que sera entregue por vos”. Depois tomou
também o calice, deu gragcas e deu-0 aos seus discipulos,
dizendo: “bebei dele todos: pois este € o meu sangue, o
sangue da nova e eterna alianga que sera derramado por vos
e por muitos para a remissao dos pecados. Fazei isto em
memoria de mim.”?*®

Com toda essa experiéncia que o riquissimo “Manifesto Antropofago” de
Oswald de Andrade proporciona, pode-se dizer que participamos de um moquém e
um banquete, estamos em pleno rito antropéfago, no centro do dialogo cerimonial,
e sentimos devastadoramente e simbolicamente “o gosto da propria carne”. O
discurso dionisiaco de Oswald, definitivamente, envolve todo o corpo. A feicéo
estética do texto realiza a propria imagem que invoca. O homem esta nu, mas

pode se enfeitar, com arte. Isso ndo é pouca coisa. Isto € Antropofagia.

2% Biblia de Jerusalém, | Corintios, 11, 23-26.
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SOBREMESA
Consideragdes Finais

Da inversdo a invengéao

“O movimento que vitaliza o Brasil

é o0 que chamei de Antropofagia”.?’

No “Manifesto Antropdfago” de 1928 Oswald articula sua relagdo com o
Brasil, o mundo, o outro, em sentido profundo. Mais que compreender a

antropofagia ritual entre os Tupi, Oswald inventou o seu mito antropofagico,
engendrou um uma trama conceitual e ritualizou a sua poética. Enquanto
formagao de sentidos, literatura, arte, o uso da imagem antropofagica € alegorico.
O autor ndo voltou ao passado tribal, mas projetou no futuro utdpico a sua propria

visdo do matriarcado. Oswald criou um territério € seu tempo mito-poético: o

matriarcado de Pindorama.

Em acéo transversal a filosofia e a antropologia, em ultima instancia, Oswald
criou literatura, arte. A prépria linguagem do Manifesto é reveladora: Oswald cria
um texto pluriforme, poesia-filosofia selvagem que incorpora elementos rituais,
violéncia, performance, atua por meio de condensagdo imagética e ritmo
encantatorio. Um poemalquimia®®® que manifesta seu carater mitico invocando a

necessidade constante de rituais que o atualizem.

Ndo apenas o “Manifesto Antropofago” mas também a Revista de
Antropofagia pode ser vista enquanto palimpsesto selvagem e virtual. Ambos os

extratos textuais deixam entrever varias épocas, varios autores, varias linguas,

inclusive o Tupi (ou Lingua Geral). O carater multiplo da Revista abriga poesia,

257 ANDRADE, Oswald. “A Psicologia Antropofagica”. In Os Dentes do Drag&o. Editora

Globo, Sao Paulo, 1990, pp. 48-55. Originalmente publcado em O JORNAL. Rio de
Janeiro, agosto de 1929.

258 Esse termo n3o consta do dicionario; foi “inventado” por mim.
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filosofia, desenho, caricatura, partituras, textos histéricos, etc. A polifonia de
autores, e a partir destes a multiplicacdo de pseudbnimos, revela a eleicao da

pluralidade como linha de atuagao.

Oswald de Andrade na Revista de Antropofagia nao apenas cita Marx, Freud
e Nietzsche. O mais importante € que ele cria um Freud nietzscheano, um Marx
Freudiano, um Nietzsche oswaldiano. Uma de suas estratégias preferidas contra
as ortodoxias sempre foi a parddia e a mistura de elementos dispares numa
mesma imagem. Assim, ele comega saudando “Viva Freud e nosso Padrinho

Padre Cicero!” e acaba assinando seus artigos na Revista de Antropofagia como
Freuderico ou Marxilar. Ao mesclar Anchieta e Padre Vieira, Jacy e Guaracy,

Oswald esta propondo uma provocacao, uma reflexdo sobre as hierarquias entre o
que seria “pré-logico” e “logico”, entre o que é considerado “selvagem” ou

“civilizado”.

Ao longo do Manifesto, acompanhamos a justaposicdo anarquica de
referenciais teoricos, confrontando o materialismo Marxista com a psicanalise
Freudiana, as visbes do “selvagem” a partir da otica de Rousseau ou de
Mointaigne, as ideias antropoldgicas de Levy-Bruhl e as filosofias tecnoldgicas de
Keyserling. Do ponto de vista de Oswald, “Freud & apenas o outro lado do

» 259

catolicismo. Como Marx é o outro lado do capitalismo”. A pluralidade

oswaldiana parece afirmar que sua visdo de mundo é, por natureza, contra

qualquer ortodoxia.

Assim, o conceito da Antropofagia tem alcance filoséfico, antropoldgico,
socioldgico, cultural, e marcou a trajetoria intelectual de Oswald de Andrade por
mais de quarenta anos de producgéo literaria; a meu ver, a Antropofagia € a coluna

vertebral do corpus da criagado oswaldiana. De acordo com Augusto de Campos, a

29 ANDRADE, Oswald. “A Psicologia Antropofagica’(1929). In: Os Dentes do Drag&o. S&o
Paulo, Editora Globo, 1990, p.51.
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antropofagia € “a unica filosofia original brasileira e, sob alguns aspectos, o mais

radical dos movimentos artisticos que produzimos”.?®

Sem Papas na lingua
A transformacgao permanente

“Uma peca se torna alimento novo para nés, ela permanece,
ou tem um valor permanente, ndo porque diz algo que seja
verdadeiro para sempre, mas porque € uma estrutura que
engendra novas verdades.

Uma peca é permanente porque pode mudar.”%®"

Edward Bond

“Transformagao permanente do tabu em totem”, entendemos o “Manifesto
Antropéfago” ao mesmo tempo como um “projeto”, um “programa” e a propria “obra
em processo”, “working progress”, a propria realizacdo dessas ideias. @)
manifesto esta para a poesia, na literatura, assim como no teatro a dramaturgia
esta para a encenacao, ou como o roteiro esta para o filme, no cinema; ndo é obra

fechada, € um espaco pleno de possibilidades e virtualidades, pode e deve ser

relido e recriado infinitamente.

“A literatura é um sistema vivo de obras, agindo umas sobre as outras e sobre
os leitores; e s6 vive na medida em que estes a vivem, decifrando-a, aceitando-a,
deformando-a. A obra n&o € produto fixo, univoco ante qualquer publico; nem este

€ passivo, homogéneo, registrando uniformemente o seu efeito. Sdo dois termos

que atuam um sobre o outro, e aos quais se junta o autor, termo inicial desse

20 cAMPOS, Augusto de. “Revistas Re-Vistas: Os Antropofagos”. in TEvista de
Antropofagia, S&o Paulo, Metal Leve, 1975.
271 sthe play becomes useful for us in a new way because a play is of permanent value not

because it says something which is true for all times but because it is a structure in which
new truth can be put. A play is permanent because it changes and only because it
changes. If someone is saying something which is true for all time it becomes dead”.
Interview with Edward Bond by lan Stuart. December 23, 1992.

Journal of Dramatic Theory and Criticism. University of Southern California. P. 132.
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processo de circulagao literaria, para configurar a realidade da literatura atuando
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no tempo” ¢, segundo Antonio Candido.

Tornando explicita essa concepg¢ao de mobilidade da arte e do publico, na
primeira edicdo de “Serafim Ponte Grande”, publicada em 1933, Oswald liberou os
direitos autorais de seu texto, escrevendo esta nota no verso da pagina de rosto:
“direito de ser traduzido, reproduzido e deformado em todas as linguas — S. Paulo

- 1933”263

Oswald de Andrade, no comeco do século XX, antecipou assim um certo
pioneirismo copy left, uma espécie de pratica creative commons®®, hoje tdo em
voga na era da internet. A questdo da autoria, discutida no século XXI com as
propostas de copy left e creative commons em que se questionam conceitos de

assinatura e propriedade intelectual, é familiar a Oswald de Andrade. No inicio do
século XX ele admitiu ndo apenas a reproducio e circulacio livre, mas incentivava
inclusive a possivel “deformacéo” de seu texto, em todas as linguas. A linguagem
de Oswald provocava, e provoca, em tdo poucos caracteres, muitas reflexdes e

contradi¢cdes que continuam a movimentar o campo da cultura.

Penso que uma das for¢gas da antropofagia oswaldiana resiste justamente
por nos lembrar que o “homem primitivo”, o “homem nu”, “0 homem natural”, ou
seja, o antropofago, vive em todos nés ndo como passado ancestral a ser
recuperado, ndo enquanto “identidade nacional”’, mas como uma dimensao vital e
necessaria, uma fonte matriarcal de desejo ludico que questione as dominagdes

patriarcais, do estado, da familia, da religido, da légica, da gramatica.

#2CANDIDO, Antonio. Literatura e sociedade. Sao Paulo, Cia Ed. Nacional 1976, p. 84.
23 Andrade, Oswald de. Serafim Ponte Grande (72 edicao). Sao Paulo, Editora Globo,
1990.

204 Propostas praticas de criagcao de licencas de direitos autorais mais comunitarias e
libertarias, teorizadas por Lawrence Lessig no livro Cultura Livre. O livro pode ser baixado
gratuitamente na internet.
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No entender de Oswald de Andrade “toda legislacdo é perigosa”®®®

(como
afirmou sob o pseuddénimo de Freuderico, na Revista de Antropofagia); penso que
essa crenga fica evidenciada em cada aforismo e no sentido geral de seu

“Manifesto Antropofago”.

Oswald foi um transgressor, vivenciando o seu “carater conflitual com o
mundo” até as ultimas consequéncias (e inconsequéncias): “O homem, como o

virus, o gene, a parcela minima da vida, se realiza numa duplicidade antagénica, -

benéfica, maléfica — que traz em si o seu carater conflitual com o mundo”.?®®

Mesmo o termo transgressor torna-se mais complexo e plural, se

empregado ao poeta que costumava assinar suas obras com um “laus Deo” final.
O antropofago transgressor que “louva a Deus”. Creio que essa transgressao
oswaldiana s6 pode ser acompanhada pelo entendimento do valor que ele atribuiu

ao “sentimento 6rfico”:

‘ninguém arranca do homem isso que eu chamo em alto
sentido de "sentimento 6rfico" e que nao passa da "religido
natural" dos catélicos ou do que Calvino muito bem definiu
como "sentimento religioso universal". Ndo se encontra, ja
disse, nem um aglomerado primitivo e nem um povo
civilizado, destituido de religido. Isso, esta claro, ndo vem
provar nada a favor deste ou daquele culto. O que persiste no
fundo é o sentimento do sagrado que se oculta no homem,

preso ao instinto da vida e ao medo da morte”.?®’

Esse sentimento do sagrado, na visdo de Oswald, precisa ser canalizado: “o
sentimento orfico €, evidentemente, a dimensao louca do homem, sem a qual ele

nao vive e ndo se refaz dos golpes durissimos do dia-a-dia. Se esse fluxo de

25 ANDRADE, Oswald. “de antropofagia”. In Revista de Antropofagia. Diario de S. Paulo,
domingo, 17/03/1929.

266 ANDRADE, Oswald. “A Crise da Fllosofia Messianica” in Do Pau-Brasil & Antropofagia
e as Utopias. Ed. Civilizacao Brasileira, Rio de Janeiro 1978, p. 129.

267 ANDRADE, Oswald. “A Marcha das Utopias” in Do Pau-Brasil a Antropofagia e as
Utopias. Ed Civilizacao Brasileira, Rio de Janeiro 1978, p.173.
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sentimento animal ndo se gastar em arte, em politica, ou em esporte, tera, sem

duvida, que adotar o equivoco de uma religido confessional.”?®

O sentimento orfico é entdo, para Oswald, a “dimensao louca do homem”, a
dimensao irracional, que o autor associou tanto a Antropofagia, em sua vertente
ritual, como a propria Arte, em sentido pleno. Dai o valor fundamental que Oswald

atribui ao ludico, a brincadeira, ao ilégico, a intuicédo, ao jogo.

Discorrendo sobre a Antropofagia, o autor esclarece: “esta é a ultima
corrente literaria, ou melhor: de arte (grifo meu), que, entre nds, se concretiza, e
cuja plataforma vai buscar motivos de Beleza no manancial atavico da raca”.?®
Oswald firmava seu lugar no mundo enquanto artista: “nés, os artistas -
sismografos sensibilissimos dos desvios fisicos da massa - ndés de vanguarda,

hiperestéticos™?"

Por todos esses aspectos, esse estudo ressalta o talento visionario de
Oswald de Andrade, o artista com seu “sismoégrafo sensibilissimo” que preferiu,
anarquicamente, ao invés de buscar uma ‘sintese do brasileiro’, investir nas suas
contradicoes. O autor antropéfago nado escorregou na proposta do
“‘essencialismo”, que quer definir restritivamente o que € “ser brasileiro”, como se

esta definicio fosse possivel - ou necessaria.

“‘Nés ndo somos, nem queremos ser, brasileiros, nesse sentido politico-
internacional: brasileiros-portugueses, aqui nascidos, e que, um dia, se insurgiram

contra seus proprios pais. Nao. N6és somos americanos; filhos do continente

»271

América”™"’, reiterou Oswald.

%68 ANDRADE, Oswald. “O Antropofago”. In Estética e Politica. Sao Paulo, Editora Globo,
1991, p. 248.

59 ANDRADE, Oswald. Os Dentes do Dragdo. S&o Paulo, Editora Globo, 1990, p.47.

270 Idem, op. cit. p. 45.

27 Idem, op. cit. p. 44.
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Ou como vislumbrou o poeta Drummond: “Nosso Brasil € no outro mundo.

Este ndo é o Brasil. Nenhum Brasil existe. E acaso existirdo os brasileiros?”?"?

De todo modo, como anteviu Michel de Montaigne no século XVI : “essa

»273

descoberta de um pais infinito parece ser de consideravel importancia™'”. (grifo

meu). Se o Brasil € um pais infinito, assim também é, se lhe parece, a

antropofagia.

Proposicdo eminentemente pluralista e heterodoxa, a Antropofagia de
Oswald de Andrade ecoa aquela maxima que muito bem o define: “todas as
religides, nenhuma igreja”. Sem “papas na lingua”, o poeta esteve sempre em
movimento, e propds a nocado de que a cultura antropofagica € processo de
reinvencao infinita. Assim, a Antropofagia permanece, porque pode mudar. Como
afirma Deleuze, “os processos sao os devires, e estes ndo se julgam pelo
resultado que os findaria, mas pela qualidade de seus cursos e pela poténcia de

»n 274

sua continuacao”. Nada mais contemporaneo: a Antropofagia — palimpsesto

selvagem - segue devorando, sendo devorada, devorando-se em pleno século XXI.

22 ANDRADE, Carlos Drummond. “Hino Nacional’. In Brejo das Almas (1934). Rio de
Janeiro, Editora Record, 2001.

273 MONTAIGNE, Michel de. Ensaios, livro |, Les Cannibales. Sdo Paulo, Martins Fontes,
2002.

274 DELEUZE, Gilles. Conversacgdes. Traducao de Peter Pal Pelbart. Sdo Paulo, Editora
34, 1992, p. 183.
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