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COLONIA, CULTO E CULTURA

O novo € para nés, contraditoriamente, a liberdade e

a submissdo.
/
Ferreira Gullar

COLO-CULTUS-CULTURA

Comegar pelas palavras talvez ndo seja coisa vd. As relagdes entre
os fendmenos deixam marcas no corpo da linguagem. As palavras cu/-
tura, culto e colonizagio detivam do mesmo verbo latino colo, cujo
participio passado & cultus e o participio futuro € culturus.

Colo significou, na lingua de Roma, ex moro, eu ocupo a terra,

e, por extensdo, ex trabalho, eu cultivo o campo.' Um herdeiro an-

tigo de colo € incola, o habitante; outro € inquilinus, aquele que re-
side em terra alheia. Quanto a agrico/s, ja pertence a um segundo
plano semdntico vinculado i idéia de trabalho.

A agdo expressa neste colo, no chamado sistema verbal do pre-
sente, denota sempre alguma coisa de incompleto e transitivo. E o
movimento que passa, ou passava, de um agente para um objeto. Colo
€ a matriz de ¢olonzz enquanto espago que se estd ocupando, terra
ou povo que se pode trabalhar e sujeitar.

““Colonus € o que cultiva uma propriedade rural em vez do seu
dono; o seu feitor no sentido técnico € legal da palavra. Est em Plau-
to e Catdo, como colonia |...]; o habitante de colénia, em grego m.
dpotkos, que vem estabelecer-se em lugar dos imcolae’’?

Nio por acaso, sempre que se quer classificar os tipos de coloni-
zagio, distinguem-se dois processos: 0 que se atém ao simples povoa-
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mento, e o que conduz 3 explora¢io do solo. Co/o esti em ambos:
eu moro; eu cultivo.

Na expressio verbal do ato de colonizar opera ainda o cédigo
dos velhos romanos. E, a rigor, o que difetencia o habitar e o cultivar
do colonizar? Em principio, 0 deslocamento que os agentes sociais fa-
zem do seu mundo de vida para outro onde irdo exercer a capacidade
de lavrar ou fazer lavrar o solo alheio. O izcols que emigra torna-se
colonus.

Como se fossem verdadeiros universais das sociedades humanas,
a produgio dos meios de vida e as relacdes de poder, a esfera econ6-
mica e a esfera politica, reproduzem-se e potenciam-se toda vez que
se pde em marcha um ciclo de colonizacio.

Mas o novo processo ndo se esgota na reiteragio dos esquemas
originais: ha um p/us estrutural de dominio, hia um acréscimo de for-
¢as que se inx:stem no designio do conquistador emprestando-lhe as
vezes um tonus épico de risco e aventura. A colonizacio di um ar
de recomego e de arranque a culturas seculares.

O trago grosso da dominagio € inerente s diversas formas de co-
lonizar e, quase sempre, as sobredetermina. Tomar conta de, sentido
basico de colo, importa ndo s6 em cuidar, mas também em mandar.
Nem sempre, € verdade, o colonizador se veri a si mesmo como a2 um
simples conquistador; entdo buscard passar aos descendentes a ima-
gem do descobridor e do povoador, titulos a que, enquanto pioneiro,
faria jus. Sabe-se que, em 1556, quando ji se difundia pela Europa
cristd a /eyen%'negm da colonizagio ibérica, decreta-se na Espanha
a proibigdo oficial do uso das palavras conguista e conquistadores, que
sdo substituidas por descubrimiento e pobladores, isto €, colonos.

O surto de poderosas estruturas politicas na Antiguidade foi coe-
tineo daqueles verdadeiros complexos imperiais que se seguiram a
guerras de conquista. Os impérios do Oriente Médio, de Alexandre
e Romano contam-se entre as mais velhas concentracdes de poder es-
tatal que conhecemos. No caso particular de Roma, a organizagio cen-
tral resistiu até que as invasdes dos barbaros atomizaram a Europa e
abritam a via de sua feudaliza¢go.

Quanto i génese dos sistemas, ha mais de uma hipotese. As ten- - -

sbes internas que se ddo em uma determinada formagio social resol-
vem-se, quando possivel, em movimentos para fora dela enquanto de-
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sejo, busca e conquista de terras e povos coloniziveis. Assim, o dese-
quilibrio demografico tera sido uma das causas da colonizagio grega
no Mediterrineo entre os séculos oitavo e sexto antes de Cristo. E a
necessidade de uma saida para o comércio, durante o drduo ascenso
da burguesia, entrou como fator dinimico do expansionismo portu-
gués no século xv.3 Em ambos os exemplos, a colonizagio ndo pode
ser tratada como uma simples cotrente migratdria: ela € a resolugdo
de caréncias e conflitos da mattiz e uma tentativa de retomar, sob
novas condicdes, o dominio sobre a natureza e o semelhante que tem
acompanhado universalmente o chamado processo civilizatdrio.

Se passo agora do presente, colo, com toda a sua garra de ativi-
dade e poder imediato, para as formas nominais do verbo, cultus e
cultura, tenho que me deslocar do aqui-e-agora para os regimes me-

 diatizados do passado e do futuro.

Para o passado. Como adjetivo deverbal, cu/#us atribuia-se a0 cam-
po que ji fora arroteado e plantado por geragBes sucessivas de lavra-
dores. Cultus traz em si ndo s6 a agdo sempre reproposta de co/o, o
cultivar através dos séculos, mas principalmente a qualidade resul-
tante desse trabalho e ji incorporada 3 terra que se lavrou. Quando
os camponeses do Licio chamavam c#/fa 3s suas plantagdes, queriam
dizer algo de cumulativo: o ato em si de cultivar e o efeito de inconta-
veis tarefas, o que torna o participio cx#/tus, esse nome que & verbo,
uma forma significante mais densa e vivida que a simples nomeagio
do labor presente. O ager cultus, a lavra, o nosso rogado (também
um deverbal), junta a denotagio de trabalho sistemitico 3 qualidade
obtida, e funde-se com esta no sentimento de quem fala. Cu/ltus é
sinal de que a sociedade que produziu o seu alimento ja tem mem6-
ria. A luta que se travou entre o sujeito e o objeto'do suor coletivo
contém-se dentro do participio, € o torna apto a designar a ineréncia
de tudo quanto foi no que se passa agora. Processo e produto convém
N0 mesmo signo. A

Quanto a cultus, us, substantivo, queria dizer nfo s6 o trato da
terra como também o cu/to dos mortos, forma primeira de religido
como lembranga, chamamento ou esconjuro dos que ji partiram. A

* Antropologia parece nio ter mais diividas sobre a precedéncia do en-
terro sagrado em relagio ao amanho do solo; enquanto este data ape-
nas do Neolitico e da Revolugio Agricola (a partir de 7000 a. C., apro-
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ximadamente), a inumagio dos mortos ja se fazia nos tempos do Ho-
mem de Neanderthal hi oitenta mil anos atras.
Diz Gordon Childe:

Quanto as nogdes magico-religiosas conservadas pelas comunidades neo-
liticas em geral, podemos aventurar algumas conjecturas. A assistén-
cia 20s mortos, cuja origem remonta 2 idade paleolitica, deve ter ad-
quirido uma significa¢do mais profunda na idade neolitica. No caso
de virios grupos neoliticos, na realidade nio se descobriu enterto al-
gum. Mas, em geral, os mortos eram sepultados cuidadosamente em
tumbas edificadas ou escavadas, quer agrupadas em cemitétios proxi-
mos a0s povoados, quer cavadas perto das casas individuais. Normal-
mente provia-se o morto de utensilios ou armas, vasilhas com comida
e bebida e artigos de toucador. No Egito pré-historico, os vasos fune-
ririos eram pintados com figuras de animais e objetos. E de presumir
que tinham o mesmo significado mégico das pinturas, figuras talha-
das nas cavernas dos cagadores da idade paleolitica. Na €poca hist6ri-
ca, essas figuras foram transladadas para os muros das tumbas,
acrescentando-se-lhes legendas, as quais mostram que tinham por ob-
jeto assegurat ao morto o gozo continuo dos setvigos representados por
elas. Tal assisténcia denota uma atitude para com os espiritos dos an-
tepassados que remonta aos periodos mais antigos. Mas, agora, a terra
na qual repousam os antepassados € considerada como o solo do qual
brota cada ano, magicamente, o sustento alimenticio da comunidade.
Os espiritos dos antepassados devem ter sido considerados, seguramente,
como cooperadores na germinagio das plantas cultivadas. O culto 2
fertilidade, os ritos magicos praticados para ajudar ou obrigar as forcas
da reprodugio, devem ter-se feito mais importantes do que outros nos
periodos neoliticos. Nos campos da idade paleolitica encontram-se fi-
gurinhas, talhadas em pedra ou matfim, com os caracteres sexuais muito
acentuados. Figurinhas semelhantes, s6 que agora modeladas geralmente
em argila, sio muito comuns nos povoados e tumbas neoliticas. Com
freqiiéncia chamam-nas ‘‘deusas da fecundidade’’. Por acaso a terra,
de cujas entranhas brota o pio, teria sido concebida 4 semelhanga de
uma mulher com cujas fungdes geradoras o homem estava certamente
familiarizado?4

Convém amarrar os dois significados desse nome-vetbo que mostra
o ser humano preso 1 terra e nela abrindo covas que o alimentam vivo
¢ abrigam morto:
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«cultus (1): o que foi trabalhado sobre a terra; cultivado;
cultus (2): o que se trabalha sob a tetra; culto; entetro dos mortos; ri-
tual feito em honra dos antepassados.

A possibilidade de enraizar no passado a cxPcriéncia atual de
um grupo se petfaz pelas mediagdes simbdlicas’ E o gesto, o canto,
a danga, o rito, a oragio, a fala que evoca, a fala que invoca} No mun-
do arcaico tudo isto é fundamentalmente religiﬁo]vinculo o presen-
te com o outrora-tornado-agora, lago da comunidade com as forgas

" que a criatam em outro tempo € que sustém a sua identidade.

A esfera do culto, com a sua constante reatualizagio das origens
e dos ancestrais, afirma-se como um outro universal das sociedades
humanas juntamente com a luta pelos meios materiais de vida e as
conseqiientes relagdes de poder implicitas, literal e metaforicamente,
na forma ativa de colo. ’

Na fundagio de algumas col6nias gregas ndo efra raro apontar-se
o designio dos deuses, decifrado pelos otdculos, como a sua causa pri-
meira. Apolo Archegeta é o deus que preside, em Delfos, 4 fundagio
das colénias. As motivagdes expressas dos colonizadores portugueses
nas Américas, na Asia e na Aftica inspiram-se no projeto de dzlatar
4 Fé a0 lado de dilatar o Império, de camoniana meméria. E os puri-
tanos que aportaram 3s praias da Nova Inglaterra também declara-
ram to perform the ways of God.

A colonizagdo é um projeto totalizante cujas forgas motrizes po-
derdo sempre buscar-se no nivel do colo: ocupar um novo chio, ex-
plorar os seus bens, submeter os seus naturgis. Mas os agentes desse
processo ndo sio apenas suportes fisicos de operagdes econbmicas; s30
também crentes que trouxeram nas arcas da memoéria e da lingua-
gem aqueles mortos que ndo devem morrer. Mortos bifrontes, € bem
verdade: servem de aguilhdo ou de escudo nas lutas ferozes do coti-
diano, mas podem intetvit no teatro dos crimes com vozes doridas
de censura e remorso. Sartiago de Compostela excita os mazamoros
nas. lutas da reconquista ibérica; a Cruz vencedora do Crescente sera
chantada na terra do pau-brasil, e subjugara os tupis, mas, em nome
da mesma cruz, havetid quem pega liberdade para os indios € miseri-
cérdia para os negros. O culto celebrado nas missGes jesuiticas dos
Sete Povos serd igualmente rezado pelos bandeirantes, que, ungidos
por seus capelies, irio massacri-las sem piedade. Atenderd o Deus
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dos missionarios e dos profetas pelo mesmo nome que o deus dos guer-
reiros e dos fariseus? A questdo nodal é saber como cada grupo em
situagdo 1€ a Escritura, e intetpreta, do 4ngulo da sua pritica, os dis-
cursos universalizantes da religido.

Os simbolos, os ritos, as nartativas da criagdo, queda e salvagio,
0 que fazem se ndo recompor, no sentido de uma totalidade ideal,
o dia-a-dia cortado pela divisio econdmica e oprimido pelas hierar-
quias do poder?

De cultum, supino de colo, detiva outro participio: o futuro, cx/-
turus, o que se vai trabalhar, o que se quer cultivar.

O termo, na sua forma substantiva, aplicava-se tanto as labutas
do solo, a agri-cultura, quanto ao trabalho feito no ser humano desde
a infincia; e nesta Gltima acepgdo vertia romanamente o grego pa:-
dea. O seu significado mais geral conserva-se até nossos dias. Cultu-
ra € o conjunto das priticas, das técnicas, dos simbolos e dos valores
que se devem transmitir as novas geragdes para garantir a reprodugio
de um estado de coexisténcia social. A educagio é o momento insti-
tucional marcado do processo.

A terminagio -urus, em culturus, enforma a idéia de porvir ou
de movimento em sua direcio. Nas sociedades densamente urbaniza-
das cultura foi tomando também o sentido de condi¢io de vida mais
humana, digna de almejar-se, termo final de um processo cujo valor
€ estimado, mais ou menos conscientemente, por. todas as classes e
grupos. Como ideal de status, ji descolado do antigo culto religioso,
aparece tardio em Roma, espelhando o programa, igualmente tardio,
da paideis que s6 se autodefine a partir do século 1v a. C., conforme
esclarecem os estudos capitais de Jaeger e de Marrou.> Paideia: ideal
pedagdgico voltado para a formagio do adulto na pélis e no mundo.

Cultura supde uma consciéncia grupal operosa e operante que
/desentranha da vida presente os planos para o futuro)Essa dimensio
de progeto, implicita no mito de Prometeu, que arrebatou o fogo dos
céus para mudar o destino material dos homens, tende a crescer em
€pocas nas quais ha classes ou estratos capazes de esperangas e pro-
postas como na Renascenga florentina, nas Luzes dos Setecentos, ao
longo das revolugdes cientificas e técnicas ou no ciclo das revolugses
socialistas. O vetor moderno do titanismo, manifesto nas teorias de
evolugio social, prolonga as certezas dos ilustrados e prefere concei-
tuar cultura em oposi¢o a zatureza, getando uma visdo ergdtica da
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Histéria como progresso das técnicas e desenvolvimento das forgas pro-
dutivas. Cultura aproxima-se, entio, de colo, enquanto trabalho, e
distancia-se, as vezes polemicamente, de cu/tus. O presente se torna
mola, instrumento, potencialidade de futuro. Acentua-se a fungio da
produtividade que requer um dominio sistemiatico do homem sobre
a matéria e sobre outros homens. Aculturar um povo se traduzitia,
afinal, em sujeiti-lo ou, no melhor dos casos, adapti-lo tecnologica-
mente a um certo padrdo tido como superior. Em certos regimes
Industrial-militares essa relagio se desnuda sem pudores. Produzir &
controlar o trabalhador e o consumidor, eventualmente cidadaos. Eco-
nomia ja € politica em estado bruto. Saber € poder, na equagio crua
de Francis Bacon.
- Uma certa 6tica, que tende ao reducionismo, julga de modo es- -

trito o vinculo que as superestruturas mantém com a esfera econémico-
politica. E preciso lembrar, porém, que alguns tracos formadores da

cultura moderna (tragos mais evidentes a partir da Ilustracio) confe-

rem 4 ciéncia, ds artes e 4 filosofia um carater de resisténcia, ou a pos-
sibilidade de resisténcia, as pressdes eszruturais dominantes em cada
contexto. Nas palavras agonisticas do historiador Jakob Burckhardt,
para qucmLo poder é em si ma/z'gno}

a cultura exerce uma agio constantemente modificadora e desagrega-
dora sobre a.{duas instituigdes sociais estaveis [Estado e Igrej::x}— O texto
é dos meados do século XIx], exceto nos casos em que estas ji a te-
nham subjugado e circunscrito de todo a seus proprios fins. Mas quando
assirh ndo se d4, a cultura constitui a ctitica de ambas, o reldgio que
bate a hora em que forma' e substincia ja n3o mais coincidem.®

Esse vetor da cultura como consciéncia de um presente minado
por graves desequilibrios € o momento que preside 2 criagdo de alter-
nativas para um futuro de algum modo novo. Em outro contexto ideo-
16gico Antonio Gramsci propos a critica do semso comum e a cons-
cténcia da historicidade da propria visio do mundo como pré-requisitos
de uma nova ordem cultural.”

A partir do século XVvIII aproximam-se e, as vezes, fundem-se as
no¢des de cultura e progresso.

As Luzes ndo se apagaram pelo fato de as terem refletido critica-
mente o pensamento hegeliano-marxista, a sociologia do conhecimento
e uma certa fenomenologia avessa ao racionalismo clissico.? E, se me

(@) W
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for permitida uma comparagio com o que aconteceu com o idealis-
mo neoplaténico no seu encontro com o cristianismo, diria que, as-
sim como o Logos precisou fazer-se carne e habitar entre nos para
manifestar-se de modo pleno aos homens, também a razio contem-
porinea saiu 4 procura da encarnagio e da soc1ahzagao no desejo de
superar o ji velho projeto ilustrado, salvando-o do risco de involuir
para aquela flosofia estitica da Razdo, de que se quc1xava o insuspel-
to Mannheim, ou de por-se irresponsavelmente a setvigo do capital
e da miquina burocritica. A inteligéncia dos povos ex-coloniais tem
motivos de sobra e experiéncia acumulada para desconfiar de uma
linguagem ostensivamente neo-ilustrada que se reproduz complacente
em meio is mazelas e aos escombros deixados por uma pseudomo-
dernidade racional sem outro horizonte além dos préptios luctos.

No entanto, quando as Luzes se iluminam a si mesmas reconhe-
cendo sua fonte e seus limites, o retorno que podem empreender junto
a0s homens e 2s coisas traz o beneficio da modéstia que s6 diz o que
sabe e nada promete além do que pode cumptir. A dzalética da Vus-
tragdo, porque se move € enquanto se move, no se exaure nos efeitos
perversos que nela apontaram os leitotes apocalipticos da tecnocracia
¢ da inddstria cultural quando se puseram a desmistificar a imagem
acritica do ncocapltahsmo que os integrados ndo cessam de pintar e
difundir. De qualqucr modo, a cultura encarnada e socializada tem
um papel cada vez mais central a desempenhar na construgdo de um
futuro para as nagdes pobres.

. Convém recapitular as 4reas seménticas da diade colo-cu/tus, lem-
brando que cada elemento podia, conforme o contexto, atualizar sig-
nificados materiais ou simbdlicos:

1) Os aspectos econdmicos figurados em co/o representam o mo-
mento ativo e energético de uma sociedade em transplante. A explo-
ragao da terra, por exemplo, era a pritica fundamental de sobrevi-
véncia na velha Roma e na Europa medieval. O latim, lingua entra-
nhadamente campesina, forjou a locugio colere vitam, ao pé da letra,
lavrar @ vida, que aparece em uma das comédias de Plauto com o sig-
nificado puro e simples de viver. Egomet vix vitam colo: eu mesmo
mal vou lavrando a vida (Rudens, 1, 5, 25). Vou gramando, como se
. diria em giria brasileira. E quem saberia deslindar, nesta expressao,
o social da sua metifora natural? A vida se faz aqui objeto de uma
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a¢do continuada, uma tarefa com que o lavrador, enquanto labuta,
se lavra a si mesmo.

2) Quanto a0 momento religioso, realiza a lembranga, reapre-
senta as origens, repropde o nexo do individuo com uma totalidade
cspmtual ou cdsmical O culto d4 sentido a0 tempo redimindo-o da
entrop1a cotidiana ¢ da morte que cada novo minuto decreta sobre
o anterior, Morte, onde esti tua vitéria?, este desafio que Paulo faz
a grande inimiga em sua fala aos cotintios, € o sumo e a suma de
todas as crengas. O culto nio se confunde com a manipulagio direta
dos objetos e do outro com fins priticos (vale aqui a distingao univer-
sal entre magia e devogio); o culto, em si, na sua pureza, € enquanto
alheio 3s instincias de poder que dele se apropriam, significa o res-
peito pela alteridade das criaturas, pela sua transcendéncia, o desejo
de ultrapassar os confins do ptéptio ego, e vencer com as forgas da
alma as angustias da existéncia carnal e finita. H2 um vetor de despo-
jamento e oblagdo que atravessa todo culto, e o culto em espitito e
verdade em primeiro lugar.
s~ Merece uma palavra 4 parte a devogo aos antepassados, que &
comum a0 africano, a0 indigena e ao catdlico popular sob a forma
de culto aos santos.

O morto &, 2 um s6 tempo, o outro absoluto fechado no seu si-
léncio imutavel, posto fora da luta econémica, e aquela imagem fa-
miliar que ronda a casa dos vivos: chamada, podera dar o consolo bem-
vindo nas agruras do presente. Para conjurar a sua forga, a comunida-
de abre um circulo de rituais e oracdes que ndo substituem (antes,
consagram) as técnicas do cotidiano. Trabalho manual e culto ndo se
excluem nem se contrapdem nos estilos de vida tradicionais, comple-
tam-se rnutuamente] Ora et labora é o lema da Ordem de Sio Bento,
uma das primeiras comunidades monisticas da Idade Média.

REFLEXO AMPEIADO E CONTRADICAO
NO PROCESSO COLONIZADOR

A acdo colonizadora reinstaura e dialetiza as trés ordens: do cul-
tivo, do culto e da cultura.

A ordem do cultivo, em primeiro lugar. As migragdes e o povoa-
mento refor¢cam o principio bisico do dominio sobre a natureza, pe-
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culiar a todas as sociedades humanas. Novas terras, novos bens abrf:m-se
i cobiga dos invasores. Reaviva-se o impeto predatério e mercantil que
leva 2 aceleracio econémica da matriz em termos de uma acumula-
¢do de riqueza em geral ripida e grivida de conseqiiéncias para o sis-
tema de trocas internacional. Pode-se calcular o que significou para
a burguesia européia, em pleno mercantilismo, a maciga exploragio
acucareira e mineira da América Latina. Se o aumento na circulagdo
de mercadorias se traduz em progresso, ndo resta diivida de que a
colonizagio do Novo Mundo atuou como um agente modernizador
da rede comercial européia durante os séculos XvI, XviI e XVIIL. Nesse
contexto, a economia colonial foi efeito e estimulo dos mercados me-
tropolitanos na longa fase que medeia entre a agonia do feudalismo
e o surto da Revolu¢io Industrial.
Duas citacdes de Karl Marx parecem-me aqui obrigatdrias:

O descobrimento das jazidas de ouro e prata da América, a cruzada
de exterminio, escravizagdo e sepultamento nas minas da populagio
aborigine, o comego da conquista ¢ o saqueio das Indias Orientais, a

conversio do continente africano em zona de caca de escravos negros, '

sio todos fatos que assinalam os albotes da era de produgio capitalis-
ta. Estes processos idilicos reptesentam outros tantos fatores fundamen-
tais no movimento da acumulagdo originaria. Atrés deles, pisando em
sua pegadas, vem a guerra comercial das nagSes européias, cujo cena-
rio foi o planeta inteiro.?

Onde predomina o capital comercial, implanta por toda parte um
sistema de saque, e seu desenvolvimento, que € 0 mesmo Nos povos
comerciais da Antiguidade e nos tempos modetnos, se acha diretamente
relacionado com os despojos pela violéncia, com a pirataria maritima,
o roubo dos escravos e a submissdo; assim sucedeu em Cartago e em
Roma, e mais tarde entre os venezianos, os portugueses, os holandeses
etc.10 ;

Marx via com lucidez que o processo colonizador nio se esgota
no seu efeito modernizante de eventual propulsor do capitalismo mun-
dial; quando estimulado, aciona ou reinventa regimes arcaicos de tra-
batho, comegando pelo exterminio ou a escravidio dos nativos nas areas
de maior interesse econdmico. Quando é agucado o mével da explo-
racio a curto prazo, implantam-se nas regides coloniziveis estilos vio-
lentos de interacdo social. Estilos de que sdo exemplos, diversos entre
si, a encomienda mexicana ou peruana, o engenho do Nordeste bra-
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sileiro e das Antilhas, a hacienda platina. Sem entrar aqui na questio
espinhosa dos conceitos qualificadotes da economia colonial (feudal?
semifeudal? capitalista?), ndo se pode negar o cariter constante de
coagio e dependéncia estrita a que foram submetidos indios, negros
e mestigos nas virias formas produtivas das Américas portuguesa e es-

' panhola. Para extrair os seus bens com mais eficicia e seguranca, o

conquistador enrijou os mecanismos de exploragdo e de controle. A
regressdo das titicas parece ter sido estrutural na estratégia da coloni-
zagdo, e a mistura de colono com agente mercantil nio é de molde
a humanizar as relacdes de trabalho.

Contraditéria e necessariamente, a expansio moderna do capi-
tal comercial, assanhada com a oportunidade de ganhar novos espa-
¢os, brutaliza e faz retroceder a formas cruentas o cotidiano vivido
pelos dominados.

O genocidio dos astecas e dos incas, obra de Cortez e de Pizarro,
foi apenas o marco inaugural. Os recomegos foram numerosos. Cito
um exemplo, decerto menos conhecido. Nos meados do século XIX,
a Argentina conheceu a sangtenta conquista del desierto i custa dos
indios e mesticos patagdes.

Pagava-se em moeda inglesa o par de orelhas de #ndio, mas, como em
‘pouco tempo viam-se muitos indigenas com as orelhas cortadas, e ain-
da vivos, recorreu-se ao expediente mais eficaz de pagar pelo par de
testiculos de indio. Os autores desse genocidio, amitide aventureiros
internacionais, acumularam fabulosas fortunas. Quttos, com as terras
assim arrebatadas, passaram a se alistar no patriciado.!!

Comenta, em seguida, o historiador Manuel Galich:

Por que essa ambigdo de terra? Certamente, para centuplicar o gado
vacum, porque se havia centuplicado o seu valor no mercado inglés.
Péis ja nio se contavam s6 o couro, o sebo, os chifres e os cascos. Tam-
bém a carne passou a ser um grande negécio, no exterior, desde que
o francés Thillier descobriu a sua conservagio pelo frio e surgiram as
companbhias exportadoras como The River Plate Fresh Co. ou La Ne-
gra. Chama 2 atengZo e di o que pensar a circunstincia de que a épo-
ca da conquista del desierto coincida com a abertura do mercado in-
ternacional de carne e com a grande invengio do frigorifico (1876). Um
passo progressista do capitalismo, sem davida.
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Os contemporineos do ciclo das conquistas ibéricas nio ignora-
ram a extensio do crime. Frei Bartolomé de Las Casas, dominicano,
publicou em Sevilha a Brevisima relacion de la destruccion de las In-
dias (1552), onde estima em 15 milhdes o niimero de indios mortos
entre 1492 e 1542. E um seu provavel leitot, o primeiro dos humanis-
tas leigos, Michel de Montaigne, deixou, no Livro 111 dos Essazs (1588),
estas palavras de fogo:

Quem jamais pds a tal prego o servigo da mercancia e do trifico? Tan-
tas cidades arrasadas, tantas nacdes exterminadas, tantos milhdes de
homens passados a fio de espada, e a mais rica e bela parte do mundo
conturbada pelo negécio das pérolas e da pimenta: mecénicas vitorias.
Jamais a ambigdo, jamais as inimizades piblicas empurraram os ho-
mens uns contra os outros a tio hotriveis hostilidades e calamidades
tdo miseraveis.!?

A barbarizagio ecolégica e populacional acompanhou as mar-
chas colonizadoras entre nés, tanto na zona canavieira quanto nNo set-
tio bandeirante; dai as queimadas, a morte ou a preagdo dos nativos.
Diz Gilberto Freyre, insuspeito no caso porque apologista da coloni-
zagdo portuguesa no Brasil e no mundo: ““O agficar eliminou o in-
dio”’. Hoje poderfamos dizer: o gado expulsa o posseiro; a soja, o si-
tiante; a cana, o morador. O projeto expansionista dos anos 70 e 80
foi e continua sendo uma reatualiza¢io em nada menos cruenta do
que foram as incursoes militates e econdmicas dos tempos coloniais.

Carl Siger, autor de um Essa? sur /a colonisation (Paris, 1907),
fez uma curiosa defesa dos métodos coloniais, que considerava autén-
ticas ‘‘valvulas de seguranga’’ (sowpapes de siireté) das metrdpoles:

Les pays neufs sont un vaste champ ouvert aux activités individuelles,
violentes, qui, dans les métropoles, se heurteraient 2 certains préju-
gés, 2 une conception sage et réglée de la vie et qui, aux colonies, peu-
vent se développer plus librement et mieux affirmer, par suite, leur
valeur. Ainsi les colonies peuvent, 2 un certain point, servir de soupa-
pes de sfireté 3 la société moderne. Cette utilité serait-elle Ia seule,
elle est immense. 3

Uma economia a0 mesmo tempo presa ao capitalismo europeu
e assentada sobre o trabalho escravo patecia, no juizo de Marx, uma
anomalia. E o que diz um trecho sugestivo das Formagoes econbmei-
cas pré-capitalistas: **Se falarmos, agora, dos proptietarios de planta-
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tions na América como capitalistas, € que eles sejazz capitalistas, isto
se baseard no fato de eles existirtem como anomalias em um mercado
mundial baseado no trabalho livre’’. "4

A rigor, o tetmo anomalia, aplicado por Marx ao regime dos la-
tifindios escravistas americanos, pressupde a vigéncia de uma norma
(nomos), ou lei exemplar, que, no caso, era 0 modo de produgio ca-
pitalista da Inglaterra nos meados do século X1x; modo cuja precon-
digdo fora, precisamente, a passagem compulsoria do servo do campo
a assalariado. Na cabega do pardgrafo citado, Marx afirmara, categéri-
co: “‘A produgio de capitalistas e trabalhadores assalariados €, por-
tanto, um produto fundamental do processo pelo qual o capital se
transforma em valores’’.

A longa vida de um sistema de trabalho ndo assalariado nas fa-
zendas do Brasil e do Sul dos Estados Unidos aparecia, a0 autor de
O capital em plena segunda metade do século XIx, como algo aber-
rante, uma sobrevida prestes a extinguir-se em face do crescimento
mundial das forcas produtivas abertamente capitalistas.

Entretanto, se o objetivo € conhecer a situagio interna e peculiar
as formagdes colonizadas, a verdade nua € que tal anomatia durou
longamente e vincou fundo a nossa existéncia social e psicologica. Ain-
da Marx, em outro contexto: ‘‘Os horrores barbaros civilizados do so-
bretrabalho sio enxertados nos horrores barbaros da escravidio’”.’s Foi
a0 longo dessa enxertia 20 mesmo tempo moderna e retrograda que
se gestaram as praticas politicas do povo brasileiro. Se Marx tem razdo
no uso do termo, entdo cabe-nos estudar a fenomenologia de uma
situacio andmala.

Para efeito de um mapeamento geral poder-se-ia descrever o
Brasil-Coldnia como uma formagio econdmico-social cujas caracterfs-
ticas de base foram as seguintes:

1) Predominou uma camada de latifundidrios com seus interes-
ses vinculados a grupos mercantis europeus dentre os quais se desta-
cavam os traficantes de escravos africanos; dada essa dependéncia es-
trutural, tornava-se invidvel a perspectiva de um capitalismo interno
dinimico na 4rea colonizada. A exptessio capitalismo colonial deve
ser entendida como uma dimensio mercantil e reflexa.

2) A forga de trabalho se constituia basicamente de escravos; de
onde a possibilidade de qualificar como escravismo colonial o nosso
sistema econdmico, como o fez Jacob Gorender, em obra homonima,
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aplicando a mesma expressio 3s Antilhas e 20 Sul dos Estados Unidos
das plantagens (termo pelo qual o autor traduz plantations).

3) A alternativa para o escravo nio era, em principio, a passagem
para um regime assalariado, mas a fuga para os quilombos. Let, tra-
balho e opressio sdo cortelatos sob o escravismo colonial. Nos casos
de alforria, que se tornam menos raros a partir do apogeu das minas,
a alternativa para o escravo passou a ser ou a mera vida de subsistén-
cia como posseiro em sitios marginais, ou a condigo subalterna de
agregado que subsistiu ainda depois da aboligio do cativeiro. De qual-
quer modo, ser negro livre era sempte sindnimo de dependéncia.

4) A estrutura politica enfeixa os interesses dos senhores rurais
sob uma administracio local que se exerce pelas cAimaras dos homens
bons do povo, isto €, proptietarios. Mas o seu raio de poder € curto.
E o rei que nomeia o governador com mandato de quatto anos, ten-
do competéncia militar e administrativa enquanto preside os corpos
armados e as_Juntas da Faxenda e da Justica com critérios estabeleci-
dos pela Coroa e expressos em regimentos € em cartas e ordens régias.
As juntas se compdem de funcionirios reas: provedores, ouvidores,
procuradores e, ao tempo das minas, intendentes; a sua agao € con-
trolada em Lisboa (a partir de 1642, pelo Conselho Ultramarino). De
1696 em diante, até as cAmaras municipais sofrerdo interferéncia da
metropole que nomeari os sxizes de fora sobrepondo-se 3 instituicdo
dos juizes eleitos nas suas vilas. Os historiadores tém salientado a es-
treita margem de agio das cAmaras sob a onipresenga das Ordenagdes
e Leis do Reino de Portugal: a tensdo entte as oligarquias e a centrali-
zagio crescente da Coroa serd um dos fatores da crise do sistema poli-
tico desde os fins do século xviil. Feita a Independéncia, o mando-
nismo local poderi afirmar-se e obter legitimagio formal mediante
a presenca dos bacharéis nos parlamentos e nas assembléias pro-
vinciais. 16

5) O exercicio da cidadania € duplamente limitado: pelo Estado
absolutista e pelo esquema interno de forgas. O instituto da represen-
tacdo praticamente inexiste, situagio que pouco se altera, quantitati-
vamente 20 menos, com as independéncias nacionais no COMego do
século x1x. No Brasil-Impétio a centralizagdo administrativa nio che-
ga a ser contrastada pelo sistema eleitoral, que & censitario e indireto.

6) O cleto secular vive imprensado entte os senhores de terra e
a Coroa da qual depende econdmica e juridicamente mercé do siste-
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ma de padroado: dai formarem-se os tipos do capelio-de-fazenda e
do padte-funcionirio. S6 quando o pacto colonial entrar em crise, entre
fins dos Setecentos e primeiro quartel dos Oitocentos, € que vio apa-
recer as figuras do padre liberal e do padre radical.

7) Quanto 3s ordens religiosas, especialmente os jesuitas, empe-
nhados na pritica de uma Igreja supranacional, cumprem o projeto
das missdes junto aos indios. Essa possibilidade, aberta no inicio da
colonizagdo, quando era moeda cotrente a idéia do papel cristianiza-
dor da expansio portuguesa, passatia depois a exercer-se apenas as
margens ou nas folgas do sistema; enfim, a longo prazo sucumbird
sob a pressdo dos bandeirantes e 2 forca do Exército colonial. Aos je-
suitas sobraria a alternativa de ministrar educa¢io humanistica aos jo-
vens provenientes de familias abastadas.

8) A cultura letrada é rigorosamente estamental, nio dando azo
a mobilidade vertical, a nfo ser em raros casos de apadrinhamento
que confirmam a regra geral. O dominio do alfabeto, reservado a pou-
cos, serve como divisor de 4guas entre a cultura oficial e a vida popu-
lar. O cotidiano colonial-popular se organizou e se reproduziu sob
o limiar da escrita.

9) A criagdo popular dispds de condic¢des de produzir-se:

#) ou em espacos ilhados vistos hoje, retrospectivamente, como
arcaizantes ou fiisticos;

b) ou na fronteira com certos c6digos eruditos ou semi-eruditos
da arte européia: na misica, nas festas € na imaginaria sacra, por exem-
plo. O romance de cordel, caso de ctiagio de fronteira, € tardio, o
que se explica pelos entraves 2 alfabetizagdo e 2 impressido em todo
o periodo colonial.

Em sintese apertada, pode-se dizer que a formagio colonial no
Brasil vinculou-se: economicamente, aos interesses dos mercadores de
escravos, de aclicar, de ouro; politicamente, ao absolutismo reinol e
a0 mandonismo rural, que engendrou um estilo de convivéncia pa-
triarcal e estamental entre os poderosos, escravista ou dependente entre
os subalternos.
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A DIALETICA DO CULTO E DA CULTURA
NA CONDICAO COIONIAL

O que pesa e importa quando se pesquisa a vida colonial brasi-
leira como tecido de valores e significados € justamente essa comple-
xa alianca de um sistema agromercantil, voltado para a maquina eco-
ndémica européia, com uma condi¢io doméstica tradicional, quando
ndo francamente arcaica nos seus zzores € nas suas politicas.

Distingo os tetmos sistema e condigdo para marcar nitidamente
as notas desse acorde que parece justo e consonante 2 alguns ouvidos,
mas dissonante e desafinado a outros. Por sészema entendo uma tota-
lidade articulada objetivamente. O sistema colonial, como realidade
historica de longa duragio, tem sido objeto de anilises estruturais de
f6lego, como o fizeram, com tdnicas diversas, Caio Prado Jr., Nelson
Werneck Sodré, Celso Furtado, Fernando Novais, Maria Sylvia Cartva-
lho Franco e Jacob Gorender,? para citar apenas alguns de seus maio-
res estudiosos.

A vida econdmica nos trés primeiros séculos da coloniza¢io pot-
tuguesa no Brasil travou-se por meio de mecanismos que podem ser
quantificados, pois se traduzem em ndmeros de produgio e circula-
¢do, isto €, em cifras de bens e de for¢a de trabalho. Muito antes de
se pensar em hist6ria quantitativa o poeta Gregério de Matos, em um
ardido soneto barroco que dedicou 2 cidade da Bahia nos fins do sé-
culo xvi, falava em maquina mercante, i letra, nau de mercadorias,
expressio que se poderia, por metonimia, estender a toda a engrena-
gem comercial vigente na Colonia.

- Na formaggo do sistema exigiram-se reciprocamente trafico e sen-
zala, monop6lio e monocultura. No plano internacional determinou-se
o ciclo de fluxo e refluxo da mercancia colonizada na linha das flutua-
¢oes do mercado e sob o império da concorréncia entre os Estados me-
tropolitanos. Em suma, a reprodu¢io do sistema no Brasil e o seu nexo
com as economias centrais cunharam a frente e o verso da mesma moeda.

Quanto ao termo condigdo, atinge experiéncias mais difusas do
que as regularidades da produgio e do mercado. Condlzgdo toca em
modos ou estilos de viver e sobreviver. Fala-se naturalmente em coz-
digdo humana, nio se diz jamais sistema humano. E nio por acaso.

A condigio senhorial e a condi¢do escrava supunham um desem-
penho de papéis no sistema produtivo, objeto de uma anilise funcio-
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nal da economia do agficar, mas ndo se reduziam ao exercicio das agdes

- correspondentes a esses mesmos papéis. Condigdo traz em si as mil-

tiplas formas concretas da existéncia interpessoal e subjetiva, a me-
mbria e o sonho, as marcas do cotidiano no cora¢do € na mente, 0
modo de nascer, de comer, de morar, de dormit, de amar, de chorar,
de rezar, de cantar, de morrer e set sepultado.

Em nota anterior foram assinaladas algumas obras capitais para
a compreensio do sistema. Quanto i condigZo colonial, € obrigatdrio
lembrar os estudos clissicos de Gilberto Freyre e de Sérgio Buarque
de Holanda. O primeiro dedicou-se a construir uma antropologia exis-
tencial do Nordeste acucareiro em livros notiveis como Casa-grande
& senzala e Sobrados e mocambos. O segundo descreveu com ming-
cia e elegincia os hibitos do sertanejo luso-tupi em andlises pioneiras
de nossa cultura material (Caminhos e fronteiras) depois de ter em-
preendido uma sintese do processo colonizador em Raizes do Brasil.

No trato dos comportamentos familiares e cldnicos, os ensaios
de Gilberto Freyre ¢ de Sérgio Buarque sugerem uma interpretagio
psicocultural do passado brasileiro. E uma leitura da nossa historia
escorada na hipétese geral de que o conquistador portugués ji trazia
em si tracos de carater recorrentes, que Sétgio Buarque chama de de-
terminantes psicologicas, tais como o individualismo, qualificado co-
mo exaltagio extrema da personalidade, o espirito aventureiro (dai,
a Gtica da aventura oposta i ética do trabalho), o nosso natural in-
quieto e desordenado, a cordialidade, o sentimentalismo sensual, que
se exefce sem peias no que Gilberto Freyte classifica de patriarcalismo
poligamo, a plasticidade social, a versatilidade, a tendéncia 4 mesti-
cagem (que ja viria dos cruzamentos com os mouros) intensificada
pela caréncia de orgulho racial, atributo que comparece nas caracteti-
zagdes de ambos os estudiosos.

Os virios modos da chamada assimilagio luso-afticana e luso-
tupi adquirem, vistos por essa 6tica, um relevo tal que acabam dei-
xando em discreto ou subentendido segundo plano os aspectos estru-
turais e constantes de assenhoreamento e violéncia que marcaram a
histéria da colonizacio tanto no Nordeste dos engenhos e quilombos
quanto no Sul das bandeiras e misses.

Depois de feita plenamente justi¢a 4 obra dos mestres, talvez néo
faca mal arriscar uma prudente retificagdo seméntica de termos como
assimilagio (Gilberto Freyre) e de expressdes como processo de feliz
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aclimagio e solidariedade cultural (S. B. de Holanda) quando se apli-
cam 2a0s contactos entre colonizadores e colonizados. O uso desse vo-
cabulidrio poderi levar o leitor menos avisado a supor que os povos
em interacdo se totnaram similes e solididrios no seu cotidiano, ilus-
trado pelo regime alimentar, pelos hibitos sexuais, pelas técnicas de
produgio e transporte etc. Releiam-se alguns textos de Casa-grande
& senzala e Raizes do Brasi/ sobre costumes africanos ou indigenas
que os senhores de engenho ou os bandeirantes adotaram por forga
das novas condig¢des de vida no trépico. Temos, na maioria dos casos,
exemplos de desfrute (sexual e alimentar) do africano e de sua cultu-
ra por parte das familias das casas-grandes, ou de simples apropriagio
de técnicas tupi-guaranis por parte dos paulistas. O colono zcorpo-
ra, literalmente, os bens materiais e culturais do negro e do indio,
pois lhe interessa e lhe d4 sumo gosto tomar para si a forga do seu
brago, o corpo de suas mulheres, as suas receitas bem-sucedidas de
plantar e cozer e, por extensdo, os seus expedientes risticos, logo in-
dispensaveis, de sobrevivéncia.

Desfrute no nivel da pele e apropriacio daquelas técnicas do cot-
po, tdo bem descritas por Marcel Mauss, nio instauram um regime
propriamente reciproco de acultura¢io. O maximo que se poderia afir-
mar € que o colonizador tirou para si bom proveito da sua relagdo
com o indio e o negro.

Gilberto Freyre insiste, em Casa-grande & senzala, em louvar o
senhor de engenho luso-nordestino que, despido de preconceitos, se
misturou, fecunda e poligamicamente, com as escravas, dando assim
a0 mundo exemplo de um convivio racial democritico. Sérgio Buar-
que prefere atribuir a miscigenago a caréncia de orgulho racial pecu-
liar a0 colono portugués. Ainda aqui seria preciso matizar um tanto
as cores para nio resvalar de uma psicologia social incerta em uma
certa ideologia que acaba idealizando o vencedor. A libido do con-
quistador teria sido antes falocritica do que democritica na medida
em que se exercia quase sempre em uma s6 dimensdo, a do contacto
fisico: as escravas emprenhadas pelos fazendeiros ndo foram guinda-
das, ipso facto, i categotia de esposas e senhoras de engenho, nem
tampouco os filhos dessas unides fugazes se ombrearam com os her-
deiros ditos legitimos do patriménio de seus genitores. As excegdes,
raras e tardias, servem apenas de matéria de anedotitio e confirmam
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a regra geral. As atividades genésicas intensas nio tém conexdo ne-
cessiria com a generosidade social.

Nos textos eruditissimos de Sérgio Buarque uma sutil sublima-
¢do do bandeirismo, visto em feliz continuidade com os processos de
aclimacdo do portugués 2 terra, relativiza o contexto de agressio e de-
fesa que definiu objetivamente as incursdes dos paulistas e as reagbes
que os indigenas e os missionarios lhes opuseram. Em abono de sua
leitura e subscrevendo a apologia que Jalio de Mesquita Filho faz da
colonizagdo portuguesa nos seus Estudos sul-americanos, chega o au-
tor de Raizes do Brasi/ a comparar a plasticidade dos lusitanos ao grio
de trigo do Evangelho que aceita anular-se até a morte para dar mui-
tos frutos.1® Como podetiam suspeitar os negros presos no €ito € os
indios cagados na selva que os senhotes de engenho e os bandeirantes
estivessem cumprindo com eles algum rito sacrificial em que a vitima
imolada era o proprio branco?

Os elementos de cultura material apontados ad nauseam como
exemplos de adaptagdo do colonizador ao colonizado nio deveriam
ser chamados a provar mais do que podem. Ilustram o uso e abuso
do nativo e do africano pelo portugués tanto no nivel do sistema eco-
ndémico global quanto nos hébitos enraizados na corporeidade. Por
que idealizar o que aconteceu? Deve o estudioso brasileiro competir
com outros povos irm3os para saber quem foi 7ze/hor colonizado? Nao
me patece que o conhecimento justo do processo avance por meio
desse jogo inconsciente e muitas vezes ingénuo de comparagdes que
necessariamente favorecam o #osso colonizador.

Importaria perguntar se, para além das adaptagdes mais eviden-
tes, ndo teriam o culto e a cultura (e a arte que de ambos se nutre)
suprido, pela sua faculdade de dar sentido 4 vida, tudo quanto a roti-
na deixa insatisfeito ou intocado.

A reprodugio de um certo esquema de habitos suportou, € cer-
to, os andaimes da estrutura colonial, mas teria essa maquina de con-
sumir, produzir e vender preenchido todos os valores e ideais, todos
os sonhos e desejos que colonizadores e colonizados trouxeram do seu
passado ou projetaram no futuro ainda que de maneira apenas po-
tencial? Em outras palavras: foi a colonizagio um processo de fusdes
e positividades no qual tudo se acabou ajustando, caréncias materiais
e formas simbélicas, precisdes imediatas e imaginario; ou, ao lado de
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uma engrenagem de pecas entrosadas, se teria produzido uma dialé-
tica de rupturas, diferencas, contrastes?

Quando se léem as palavras de Marx sobre o papel da religido
nas sociedades oprimidas, capta-se melhor o movimento de certos gru-
pos sociais para a expressio imaginiria dos seus desejos: ‘‘alma de um
mundo sem alma, espirito das situagdes sem espirito’”.”> Como o Eros
platonico, que € filho da Riqueza e da Peniiria, no sendo uma nem
outra, mas vontade de livrar-se do jugo presente e ascender 2 fruigdo
de valores que nio perecam, assim o labor simbélico de uma socieda-
de pode revelar o negativo do trabalho forgado € a procura de formas
novas e mais livres de ¢xisténcia. Os ritos populares, a misica e a ima-
gindria sacra produzidas nos tempos coloniais nos ddo signos ou ace-
nos dessa condigio anelada. Em algumas de suas manifestagdes € pos-
sivel ndo s6 reconhecer o lastro do passado como entrever as esperan-
¢as do futuro que agem por entre os anéis de uma cadeia cerrada.
A condi¢do colonial, como o sistema, é reflexa e contraditéria.

Diz T. S. Eliot a respeito da dinAmica mais geral instaurada en-
tre a colénia e a metrdpole:

A cultura que se desenvolve no novo solo ternava-se, portanto, surpreen-
dentemente semelhante e diferente da cultura original: era complica-
da, por vezes, pelas relagdes que fossem estabelecidas com uma raga
nativa e, ainda mais, pela imigragio de outros locais que nZo fossem
a fonte original. Dessa forma, surgiam tipos especiais de cx/tura-simpatia
e cultura-conflito entre as dreas habitadas pela colonizagio e os paises
da Europa de onde partiam os migrantes.20

Ha casos de transplantes bem logrados, enxertias que vingam por
geragdes e geragbes, encontros afortunados; e ha casos de acordes dis-
sonantes que revelam contrastes mal resolvidos, superposigdes que nio
colam. De empatias e antipatias se fez a hist6ria colonial.

Com a sua habitual perspicdcia Alphonse Dupront nos alertou
para os impasses de uma linguagem entre historica ¢ etnoldgica que
se vale de termos latos como @culturagio, assimilagio, encontro de cul-
turas, capazes de exptimir (ou de encobrir) relagdes de sentidos opostos:

Hi encontros que matam. Falaremos igualmente, a propésito deles,
com uma espécie de humor negro, de trocas de cultura? De resto, os
antropélogos responderiam: hi assimilagio. Mas nfo € esta também
uma forma de humor negro? E, como embusteiros da vida que somos,
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agruparemos sob a mesma insignia verbal os processos de morte e os
processos de vida??!

A transposi¢do para o Novo Mundo de padrocs de comportamento
e linguagem deu resultados dispares. A primeira vista, a cultura le-
trada parece repetir, sem alternativa, o modelo europeu; mas, posta
em situagio, em face do indio, ela € estimulada, para ndo dizert cons-
trangida, a inventat. Que o primeiro aculturador dé exemplo: Anchieta
compde em latim clissico o seu poema 4 Virgem Maria quando, re-
fém dos tamoios na praia de Iperoigue, sente necessidade de purificar-
se. O mesmo Anchieta aprende o tupi e faz cantar e rezar nessa lin-
gua os anjos e santos do catolicismo medieval nos autos que encena
com os curumins. Uma antiga forma literaria, a epopéia, nobilitada
pela Renascenga italiana, molda contetidos de uma situagio colonial,
no primeiro caso. No segundo, porém, o jesuita aguilhoado pelas ur-
géncias da missdo precisou mudar de c¢6digo, nfo por motivos de men-
sagem, mas de destinatirio. O novo piblico e, mais do que piblico,
participante de um novo e singular teatro, requer uma linguagem que
n3o pode absolutamente ser a do colonizador.

E hi mais: Anchieta inventa um imaginirio estranho sincrético,
nem sd catdlico, nem puramente tupi-guarani, quando forja ﬁguras
miticas chamadas &eraibebé, literalmente profetas que voam, nos quais
o nativo identificava talvez os anunciadores da Tetra sem Mal, e os
cristios reconheciam os anjos mensageiros alados da Biblia. Ou Tx-
pansy, mie de Tupi, para dizer um atributo de Nossa Senhora. De
mios dadas caminhavam a cultura-reflexo e a cultura-cria¢go.

E necessirio acompanhar de perto o dinamismo peculiar 2 mis-
s30 jesuitica no Brasil com toda a sua exigéncia de fidelidade aos vo-
tos jurados na peninsula durante a Contra-Reforma. Vird o momento
de se apartarem e se hostilizarem a cruz e a espada, que desceram
juntas das caravelas, mas que acabaram disputando o bem comum,
o corpo e a alma do indio.

O combate de morte entre o bandeirante de S3o Paulo e o jesui-
ta, com a derrota final deste em meados do século xvi, diz elogiien-
temente de uma oposigio virtual que explode quando a prética pa-
ternalista dos missionirios e a crua exploragao dos colonos ji nio se
ajustam mutuamente.

Anchieta considerava os portugueses os maiotes inimigos da ca-
tequese: ‘‘os maiores impedimentos nascem dos portugueses, € o pti-
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meiro € n3o haver neles zelo da salvagio dos Indios [...] antes os tém
por selvagens.??

O que mais espanta os Indios e os faz fugir dos Portugueses e por con-
seqiiéncia das igrejas, sdo as tiranias que com eles usam obrigando-os
a servir toda a sua vida como escravos, apartando mulheres de mari-
dos, pais de filhos, ferrando-os, vendendo-os, etc. [...] estas injusticas
e sem razdes foram a causa da destrui¢do das igrejas que estavam con-
gregadas e o sio agora de muita perdi¢dio dos que estio em seu
poder.?3

E denunciando os mamelucos chefiados pelo patriarca Jodo
Ramalho:

[...] nos petseguiam com o maior 6dio, esforgando-se em fazer-nos mal
por todos os meios € modos, ameagando-nos também com a morte,
mas especialmente trabalhando para tornar nula a doutrina com que
instruimos e doutrinamos os indios e movendo contra nés o édio de-
les. E assim, se nio se extinguir de todo este tio pernicioso contigio,
n3o s6 nio progrediri a conversio dos infiéis, como enfraqueceri, e
de dia em dia, necessatiamente desfalecera.?

Assim foi ji no primeiro século da catequese. Os fatos confirma-
ram os temores do missionario, que assim relata a fuga dos indios de
Sao Tomé:

Subitamente se alvorocou toda aquela gente de Sdo Tomé, e andava
tdo revolta que parecia andar o Demoénio entte eles. Pregavam pelas
ruas: ‘*Vamo-nos, vamo-nos antes que venham estes Portugueses’”. Ven-
do o Padre Gaspar Lourenco tal alvorogo, fé-los ajuntar, falando a eles,
dando-lhes a entender quio mal faziam em deixar a igreja por menti-
ras que lhes diziam, e eles chorando respondiam: ‘‘Nio fugimos da
igreja nem de tua companhia, porque, se tu quiseres it conosco, vive-
remos contigo no meio desses matos ou sertio, que bem vemos que
a lei de Deus € boa, mas estes Portugueses nio nos deixam estar quie-
tos, e se tu vés que tdo poucos que aqui andam entre nds tomam nos-
sos irmdos, que podemos esperar, quando os mais vierem se nio que
a n6s, e as mulheres e filhos fardo escravos?’’, mostrando alguns deles
os perigos e agoites que em casa de Portugueses tinham recebido, e
isto diziam com muitas lagrimas e sentimento.?

A narrativa de Anchieta pde em primeiro plano o contraste agu-
do entre a colonizagdo, como preagio, e o apostolado, que, no inicio,
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se entrosaram por necessidade. Ao que tudo indica, tratava-se de dois
projetos distintos cuja conciliagdo foi sempre temporiria e diploma-
tica, mas cujo dinamismo interno teria que levar, como levou, ao aberto
confronto.

O século xvII estd pontuado de conflitos entre colonos e jesui-
tas no Grio-Pari, no Maranhio, onde Antonio Vieira seria parte e
testemunho, em S3o Paulo e, mais dramaticamente, nas Missdes dos
Sete Povos do Uruguai. Mas a tensio entre Igreja e Estado ndo se li-
mitou 4 ordem inaciana.

O poder eclesidstico entra em litigio freqiiente com os interesses
e a jurisdi¢do civil. Os motivos s3o naturalmente varios, e a tutela do
indio reponta em mais de um caso. Conto, para ilustrar, as tribula-
¢des da prelazia do Rio de Janeiro. O seu primeiro titular, pe. Barto-
lomeu Simdes Pereira, motreu envenenado em 1598; o segundo, pe.
Jodo da Costa, foi perseguido, expulso da cidade e deposto por sen-
tenca da magistratura colonial; o terceiro, pe. Mateus Aborim, tam-
bém sucumbiu vitima de pegonha; declinaram prudentes da honra
prelaticia o quarto e o quinto ndo assumindo o cargo vacante; teve
o sexto, o reverendo Lourenco de Mendonga, que fugir para Portugal
escapando a0 incéndio que os colonos atearam a sua casa 20 queima-
rem um barril de pélvora em seu quintal; o sétimo, pe. Antbnio de
Mariz Loureiro (parente, quem sabe, dos Mariz de alencariana me-
métia), amargou tal oposi¢o que preferiu recolher-se  capitania do
Espirito Santo onde ensandeceu depois de sofrer tentativa de envene-
namento. Passo em siléncio a historia do oitavo, o famoso dr. Manoel
de Sousa e Almada, pois aguda € a discrepincia das fontes quanto
i sua inocéncia ou culpa: o fato € que o seu palicio for danificado
por tiros de canh3o, o Tribunal de Relagio da Bahia absolveu os agres-
sores e, para cimulo dos agravos, foi o prelado coagido a pagar as custas
do processo; o mais se encontra parodicamente no ‘‘Almada’’, poe-
ma herdi-comico de Machado de Assis.26

A luta é material e cultural a0 mesmo tempo: logo, € politica.
Se o que nos interessa € perseguir o movimento das idéias, nio em
si mesmas, mas na sua conexdo com os horizontes de vida de seus
emissores, entdo poderemos reconhecer, na escrita dos tempos colo-
niais, um discurso orginico e um discurso eclesiastico ou tradicional,
para adotar a feliz distin¢io de Antonio Gramsci.
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O discurso orgénico se produz rente ds a¢des da empresa coloni-
zadora, sendo, muitas vezes, proferido pelos seus proprios agentes.
E o escrivio da armada que descobriu o Brasil, Pero Vaz de Cami-
nha. E o senhor de engenho e cristio-novo Gabriel Soares de Sousa,
informante preciso e precioso (‘‘€étonnant’’, no juizo de Alfred Mé-
traux), que escreve com a mio na massa. E o cronista minudente e
empenhado dos Didlogos das grandezas do Brasil. E Antonil, que,
oculto sob este anagrama, e a si mesmo chamando-se discretamente
Anénimo Toscano, acabou contando indiscreto onde se achavam e
quanto valiam os nossos recursos em Cwltura e opuléncia do Brasil,
exemplo de mente pragmitica e moderna a quem a roupeta de ina-
ciano nio impediu de entrar fundo nos meandros contibeis da pro-
ducgo colonial. E, enfim, o bispo macom Azeredo Coutinho, que de-
fende, em pleno limiar do século XIX, a manutengio do regime es-
cravista para maior seguranga do aglicar pernambucano e da Coroa
lusa. Em todos manifesta-se cindida e lisamente o propésito de ex-
plorar, organizar e mandar, nio sendo critério pertinente para uma
divisio de dguas a condigio de leigo ou de religioso de quem escreve.

O outro discurso, de fundo ético pré-capitalista, resiste nas do-
bras do mesmo sistema mercantil e, embora viva dos seus excedentes
na pena de altos burocratas, nobres e religiosos, nio se mostra muito
grato 4 fonte que lhe paga o 6cio e lhe poupa os cuidados do negécio,
preferindo verberar nos colonos a sede de lucro e a falta de desapego
cristdo. E a mensagem que se depreende das sitiras morais de Gregé-
rio de Matos e Guerra contra o mercador estrangeiro, o sagaz Bricho-
te, e contra o usurario novo-rico que alardeia avos aristocraticos, o f2-
dalgo caramuru. E a adverténcia sombria que sai das homilias de An-
tonio Vieira barrocamente cindidas entre a defesa dos bons negédcios
e a condenagdo dos abusos escravistas que eram a alma desses mes-
mos negbcios. E o sentimento que oscila, no Uraguai de Basilio da
Gama, entre a glorificagio das armas coloniais, com Gomes Freire de
Andrade 3 testa, instaurador do novo pacto entre as poténcias de além-
mar, e a poetizagio dos selvagens rebeldes, afinal os Gnicos seres dig-
nos de entoar o canto da liberdade.

A escrita colonial nio é um todo uniforme: realiza nio s6 um
gesto de saber pratico, afim as duras exigéncias do mercado ociden-
tal, como também o seu contraponto onde se fundem obscuros so-
nhos de uma humanidade naturaliter christiana e valores de liberda-
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de e eqiiidade que a mesma ascensdo burguesa estava lentissimamente
gestando. Onde vislumbramos acenos contra-ideolégicos descobrimos
que o presente esta ou sob o olhar do passado ou voltado para um
futuro ideal, um olhar que se irradia do culto ou da cultura.

Os fantasmas desse longo sonho intermitente rondam as tiradas
milenaristas de Vieira, as descricdes idealizadas dos Sete Povos feitas
por missionarios, as figuras sofridas e indomaveis dos profetas do Alei-
jadinho e alguma paisagem de fuga dos arcades mineiros. Como se
vé, hi utopias e utopias, e s a anilise de cada contexto dird como
se formaram, contra que e para quem se dirigiam.

Mas onde lanca raizes essa varia fantasia se parece tdo sifaro o
chdo da cultura colonial? O filésofo napolitano Giambattista Vico in-
terpretava a fantasia dos povos em termos de ‘‘memotia ou dilatada
ou composta’’.?” O passado comum é remexido liviemente em cada
geracio até que se formalize em mensagens novas. A memoria extral
de uma historia espiritual mais ou menos remota um sem-nimero
de motivos e imagens, mas, ao fazé-lo, so os seus conflitos do aqui-
e-agora que a levam a dar uma boa forma ao legado aberto e poliva-
lente do culto e da cultura.

A Biblia defende os judeus pela boca messidnica de Vieira, a Bi-
blia defende o mesmo Vieira dos inquisidores, que alegam a escritura
sagrada para abonar a sua acusaggo... ¢ afinal s3o todos, rabis, jesuitas
e dominicanos, peritos na exegese dos Livros. Isaias, Daniel e Jere-
mias profetas dio ao missiondrio um verbo de agoite para fustigar a
cupidez dos escravistas do Maranhio, e, no entanto, € o fanado argu-
mento paulino da obediéncia dos servos a seus amos que Vieira en-
dossa para negar aos quilombolas de Palmares a graga de uma politi-
ca de mediagdo sobre a qual o consultara el-rei. Do cabedal da me-
moria saca o grande advogado armas para o escravo ou para o capital.
O passado ajuda a compor as aparéncias do presente, mas é o presen-
te que escolhe na arca as roupas velhas ou novas.

Estranha religido meio barroca meio mercantil! Religido que acusa
os vencedores, depois entrega os vencidos a propria sorte. Religido que
abandona o verbo divino, fragil, indefeso, s manhas dos poderosos
que dele saqueiam o que bem lhes apraz.

A arte — sacra ou profana — refaz a cara da tradi¢do. Os santos
macerados das imagens devotas produzidas s mancheias pela Contra-
Reforma ibérica inspiram alguns vultos hieriticos de Congonhas do
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Campo, obra do Aleijadinho maduro, nos quais ja houve quem divi-
sasse a rebeldia dos mineiros que o Reino jugulou. Naquele mesmo
final de século Virgilio e Hor4cio matizavam de flores silvestres a var-
zea tropical do ribeirdo do Carmo que os nossos ircades cantavam em
sua lira. E na ingreme Vila Rica as sombras caiam longas dos montes
lavados de ouro.

A fantasia € meméria ou dilatada ou composta. Quem procura
entender a condigio colonial interpelando os processos simbdlicos deve
enfrentar a coexisténcia de uma cultura ao rés-do-chdo, nascida e cres-
cida em meio 3s priticas do migrante e do nativo, e uma outra cultu-
ra, que opde 4 miquina das rotinas presentes as faces mutantes do
passado e do futuro, olhares que se superpdem ou se convertem uns
nos outros. ‘

A censura que Vieira movia 3s cruezas da escravidio nos enge-
nhos do Nordeste atrimava-se em um discurso universalista de cadén-
cias proféticas ou evangélicas, soando anacronico falar, nessa altura,
de principios liberais ou, menos ainda, democriticos. A mensagem
cristd de base, pela qual todos os homens s3o chamados filhos do mes-
mo Deus, logo irmios, contratia, em tese, as pseudo-razdes do parti-
cularismo colonial: este fabrica uma linguagem utilitdria, fatalista, no
limite racista, cujos argumentos interesseitos calgam o discurso do
optessor. Ou seja, as razdes orginicas da conquista, que, com poucas
variantes, se repropotia em escala planetiria até a Gltima fase do im-
petialismo colonial a partir dos fins do século Xix.28

Entre nés, os louvores aos donos de engenho, aos bandeirantes,
aos capitdes e governadores gerais, enfim, 4 Coroa com seu séquito
de famulos e burocratas sio o argumento pifio mas inesgotavel das
academias baianas dos Esquecidos e dos Renascidos, além de tema
dileto dos linhagistas de S3o Paulo e de Pernambuco, focos de nossa
prosipia desde o século xviil. E sdo o motivo condutor de textos épi-
cos redigidos em tempos diversos: a Prosopopéia, de Bento Teixeira,
pastiche camoniano oferecido a Jorge de Albuquerque Coelho, dona-
tario de Pernambuco, no romper dos Seiscentos; O valoroso Lucide-
no, de fr. Manuei Calado, que canta em prosa e verso os feitos de Jodo
Fernandes Vieira, o magnata portugués senhor de cinco engenhos
moentes e correntes ¢ um dos chefes da resisténcia contra os holande-
ses do Nordeste; o Caramuru, de fr. José de Santa Rita Durdo, com-
posto em honta do patriarca lusitano da Bahia, Diogo Alvares Cor-
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reia; enfim, Vila Rica, de Claudio Manuel da Costa, o poema que
celebra a ordem civil imposta ao arraial mineiro de Antdnio Dias. Os
dois tltimos pertencem 4 literatura neocléssica luso-brasileira que foi
lida e, em parte, treslida pelos nossos roménticos do Segundo Impé-
rio a cata de precursores para o seu nacionalismo oficial. Era uma in-
terpretagdo equivocada: o epos setecentista ainda ndo se despregara
da situagio colonial sem prejuizo dos seus louvores 3 paisagem e is
tradigdes da crdnica provinciana. A sua costela localista, bem visivel
em Pernambuco depois da expulsio dos holandeses e na Sio Paulo
pos-bandeirista, tinha a ver com a ideologia autonobilitadora dos es-
tratos familiares que, em suas respectivas ireas de influéncia, iriam
constituir a classe dirigente do futuro Estado nacional.

Recapitulando: duas retdricas correram paralelas, mas 3s vezes
tangenciaram-se nas letras coloniais, a retérica humanista-cristi e a
dos intelectuais porta-vozes do sistema agromercantil. Se a primeira
aproxima cultura e culto, utopia e tradi¢do, a segunda amatra firme-
mente a escrita 3 eficiéncia da miquina econdémica articulando cultu-
ra e colo. Postas em rigido confronto, a linguagem humanista e a lin-
guagem dos interesses acordam sentimentos de contradi¢do; mas exa-
minadas de perto, no desenho de cada contexto, deixam entrever mais
de uma linha cruzada.

VOX POPULI VS. EPOS COLONIAL:
UM PARENTESE CAMONIANO

Modern colonialism started with the fifteenth century
voyages of the Portuguese along the west coast of Africa,
which in 1498 brought Vasco da Gama to India.

International encyclopedia of the social sciences,
1968, vol. 3, verbete ‘‘Colonialism’’.

Ezra Pound afirmava que os poetas sdo antenas. Em um texto
denso e complexo como Os Lusiadas € possivel detectar os primeiros
sinais de um contraste ideolégico que preludia a dialética da coloni-
zagdo. No poema di-se mais do que um simples convivio de pontos
de vista diferentes. Camdes concebe a empresa maritima e conquista-
dora sob o signo do dilaceramento. Obsetvador e participante, autor
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e ator, o poeta vai construindo a epopéia da viagem do Gama com
materiais diferenciados: nela entram, com igual direito, o sonho pre-
monitdrio e o mito exemplar, a meméoria das rotas e derrotas atlinti-
cas e o drama contemporineo, encarnados ds vezes em figuras hiera-
ticas que beiram a alegoria. '

O narrador soube dialetizar a substincia épica do tema no exato
momento em que ela se algaria ao climax da glorificagio. Pois era bem
de gléria que se tratava: gloria de dom Manuel, gloria de Vasco da
Gama, gloria dos hetdis da navegacio africana, gloria de Portugal.

Convém seguir de perto os passos que conduzem 3 hora capital
da partida para as Indias:

A fala de Vasco da Gama ao rei de Melinde comecga no Canto
m1. Nessa altura, o capitdo narra a historia de Portugal interpretada
como luta incessante, e afinal vitoriosa, contra os moutos e contra 2
nobreza de Castela. Desse combate de séculos emergiu a Casa de Aviz,
e a2 matéria do Canto Iv € precisamente a alianca da burguesia, dita
““povo’’, com dom Jo7o I, que tornaria viavel a politica dos descobri-
mentos, "

que foi buscar na roxa Aurora
os términos, que eu vou buscando agora (IV, 60).

Movendo-se no encal¢o do climax o poeta acelera o ritmo da nar-
racdo e encurta o ciclo africano, todo voltado que esta para a apoteose
do Gama. A fese, que ji € a afirmagido do projeto expansionista do
Reino, arma-se com a forca itresistivel do mito. O rei d. Manuel,
““cujo intento/ foi sempre acrescentar a terra cara’’, ndo desvia um
s6 minuto o pensamento ‘‘da obrigacio que lhe ficara/ dos antepas-
sados’’; ndo repousa o espirito nem de dia, nem de noite, pois 2 vigi-
lia cuidosa sobrevém sonhos perfeitamente alegéricos, ‘‘onde imagi-
na¢des mais certas sio’’.

E com que sonha o Venturoso? ‘‘Morfeu em virias formas lhe
aparece.”” Sonha que se eleva a uma esfera altissima de onde contem-
pla outros mundos e longinquas nagdes. Vé que do Oriente extremo
nascem duas fontes, origem de rios caudalosos. Esboga-se aqui a pin-
tura de uma terra agreste, selvitica, ainda nio pisada por pés huma-
nos. Do meio das 4guas saem em largos passos dois velhos, ‘‘de as-
pecto, inda que agteste, venerando”’. E de admirar a beleza plastica
dessa transformagdo onirica: os fios das dguas sio barbas e cabelos dos
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ancidos. A cor baga da pele diz que ambos vém de regides tropicais,
e a fronte cercada de ramos assim como a gravidade do rosto assina-
lam a condigdo de realeza. As palavras que eles dirigem a d. Manuel
decifram o mistério da sua identidade: sio os rios sagrados da Asia,
o Ganges e o Indo, fontes que descem dos céus para oferecer 2 sobe-
rania portuguesa os seus ‘‘tributos grandes’’.

O episbdio solda idéias caras ao vate: a distincia e a estranheza
de um mundo hostil, ‘‘cuja cerviz nunca foi domada’’, e a poténcia
fatal da Coroa portuguesa a que se rendem pressurosamente, € até
““com impeto’’, a natureza ¢ os homens de mais longes terras.

O sonho de d. Manuel deve ser preniincio de bom sucesso, pois
faz parte da economia ideolégica da epopéia. E um sonho onde ima-
ginagbes mais certas s@o, frase que define cabalmente toda alegoria
enquanto figura resolvida em conceitos € no esquema finalista do texto.
De resto, a ligagdo do episédio com o zelos do poema perfaz-se ime-
diatamente mal se esvaem os fantasmas da noite. D. Manuel desperta
e logo convoca os seus leais conselheiros (sempre os hi para adivinhar
os desejos dos teis) que lhe decifram prestantes ‘‘as figuras da visdo’’.
Nio h4, a partir desse momento, qualquer lapso para hesitagdes, pois,
ato continuo, os sibios ‘‘determinam o niutico aparelho’’, e o Ven-
turoso entrega as mios de Vasco da Gama a chave da empresa.

Afastadas as sombras do sonho, o relato corre 1épido e alacre pa-
ra a cena da partida na qual deveriam soar todas as trompas ¢ os cla-
rins da musa camoniana. Abre-se um espago de festa, um *‘alvorogo
nobre’’, um *‘‘juvenil despejo’’, com soldados vestidos de muitas co-
res e, ondeando ao vento, os aéreos estandartes.

No entanto, se o cendrio se faz jubiloso, o clima emotivo que
o permeia €, para surpresa do leitor épico, todo feito de medo e pe-
sat. J4 a prece ritual dos navegantes fala em ‘‘aparelhar a alma para
a morte’’. Impetra-se o favor divino, mas a resposta do céu € incerta.
A narrativa inflecte para o mundo interior do herdi, até entdo s6 co-
nhecido, monoliticamente, como o forte Capitdo empenhado nas glé-
rias do Reino:

Certifico-te, 6 Rei, que se contemplo

Como fui destas praias apartado

Cheio dentro de divida e receio

Que apenas nos meus olhos ponho o freio
(v, 87)
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Profeta Ezequiel.
“‘Os profetas do Aleiadinbo nao sdo barrocos, sao biblicos.’

As figuras caricatas dos Passos: arte de fronteira entre o erudito e o popular.

Giuseppe Ungaretti




Com a diivida e o receio ji estdo dados os ptimeiros passos para
a figuragio do momento antitético do episddio. O trabalho espiritual
de Vasco da Gama nio &, alids, uma expressio solitiria. Ele se acom-
panha} de um verdadeiro coro de tragédia, o coro dos que ficam, ve-
lhos, 1nvili€los, criangas e, principalmente, mulheres, nas quais a ;au-
dade.: antecipada cede 20 lamento, ¢ o lamento i aberta revolta. Os
sentimentos do Gama afinam-se com uma angiistia coletiva bem con-
creta. A sua divida e o seu receio fundem-se com a divida e o recejo
de todos os que n7o estdo partindo para a aventura de além-mar, mas
que sofrerdo na pele as conseqiiéncias desta no cotidiano da vida po-
tuguesa. A indecisdo, trago anti-herdico por exceléncia, dobra o hersi
subjetivamente e marca objetivamente a rota insegura da viagem.

Em 3o longo caminho e duvidoso

Por perdidos as gentes nos julgavam,

As mulberes c’um choro piadoso,

Os homens com suspiros que arrancavam.
Maes, Esposas, Irmads, que o temeroso
Amor mais desconfia, acrescentavam

A desesperacio e o frio medo

De ji nos nio tornar a ver tdo cedo

(v, 89)

Ressalte-se a clara oposigdo entre as certezas e as alvissaras que
o sonho de d. Manuel despertara nos conselheiros da corte e o acento
posto agora no termo #%vida e no seu adjetivo duvidoso que por trés
vezes comparecem em um contexto apertado de cinco estincias:

Cheio dentro de diivida e receio (IV, 87);
Em tao longo caminho e duvidoso (v, 89);
Comeo, por um caminho duvidoso (IV, 91).

. Duvidoso € expressio interior do cariter dibio de toda viagem
feita 3 ventura.

As mulheres trazem as inflexdes mais patéticas ao coro de des-

pedida. A voz das mies é feita do choro lutuoso d ﬂ
do filho no fundo do mar, € quem teme 2 morte

onde sefas de peixes mantimento.

A voz das esposas diz bem da exigéncia apaixonada e bravia que
nega ao amado, em nome do ‘‘nés’’, o diteito de partir:
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Por que is aventurar 40 mar 110so

Esta vida que é minha ¢ ndo é vossa?
Como, por um caminho duvidoso,

Vos esquece a afei¢do tio doce nossa?
Nosso amor, nosso vdo contentamento,
Quereis que com as velas leve o vento?

(v, 91)

Epico? Litico? Dramitico? Epico na historicidade coral que serve
de pano de fundo 2 expressio dos sentimentos; épico este aventurar
a0 mar ifoso, €pico este caminho todo sombra e risco, épico este ven-
to que leva para onde quer as velas portuguesas. Lirica esta voz do
eterno feminino, sempte dulcissima entre as mais amargas queixas,
das quais a mais pungente € a que vem do esquecimento: “‘como [...]
vos esquece a afeigio tdo doce nossa?”’. Lirico este amor, este vao con-

‘tentamento, intuigio da fragilidade de um lago que as ondas podem

desfazer em um s6 instante. Enfim, dramitica a interpelagdo da mu-
lher 20 homem, interlocutor mudo e cindido entre as adversas pai-
xdes do amor e da gloria; dramatico o conflito que lavra entre as fami-
lias assim laceradas e se aprofunda entre os dois modos de conceber
a existéncia, o dos que partem ¢ o dos que permanecem. Epico-Ii-
tico-dramatico o texto inteiro, na verdade poético, sobrevoando as par-
tigBes retoricas e relativizando o sentido dos grandes géneros que afi-
nal recobrem modos miiltiplos de dizer as relagdes sociais € abrigam
no seu bojo os tons mais variados da misica afetiva.

O coro alcanga dimensdes césmicas quando os montes respon-
dem em eco is vozes das mulheres, dos velhos e dos meninos.

Mas o anticlimax ainda esti por vir. Nio basta o pranto coletivo:
é necessirio que o poeta clissico nos dé o discurso, elogiiente e intei-
ro, e nos diga a verdade pelo encadeamento implacivel das razoes.
Este /ogos, que contradiz os fastos nacionais de viagem, Camdes val
desentranhi-lo do passado, da hist6tia portuguesa recalcada, da his-
toria do povo. E a fala do Velho do Restelo.

O Velho, um dos muitos que se quedaram meros espectadotes
na praia, ‘‘entre a gente’’, povo no meio do povo, rejeitard sem apelo
a empresa navegadora No Preciso MOmMeNto em que as naus se langam
a0 mar.?
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A fala do Velho desttdi ponto por ponto e mina por dentro o
fim organico dos Lusiadas, que é cantar a faganha do Capitio, o no-
me dos Aviz, a nobreza guerreira e a maiquina mercantil lusitana en-
volvida no projeto.

Nada ficard de pé. Ao motivo nobre da Fama, t3o invocado na
tépica renascentista, o Velho dard o nome real de vontade de poder:

o gloria de mandar, 6 vi cobica
desta vaidade, a quem chamamos Fama!

O valor feudal da honra, ainda vivissimo nos Quinhentos, seri
desmistificado como *‘fraudulento gosto,/ que se atica com uma au-
ra popular”’, soberba expressio de escirnio langada contra a demago-
gia dos poderosos que excitam o fanatismo da massa para fazé-la en-
grossar a sua politica de guerra:

Chamam-te Fama e Gloriz soberana,
Nomes com que se o povo néscio engana (IV, 96).

O velho interpela sarcistico:

A que novos desastres determinas

De levar estes Reinos e esta gente?

Que perigos, que mortes lhe destinas,
Debaixo dalgum nome preeminente?
Que promessas de reinos ¢ de minas

De ouro, que lhe fards tio facilmente?
Que famas lhe prometeris? Que histérias?
Que triunfos? Que palmas? Que vitérias?

A viagem e todo o designio que ela enfeixa aparecem como um
desastre para a sociedade portuguesa: o campo despovoado, a pobre-
za envergonhada ou mendiga, os homens vilidos dispersos ou mor-
tos, €, por toda parte, adultérios e orfandades. ‘‘Ao cheiro desta cane-
la/ o reino se despovoa’’, ja dissera S4 de Miranda.

A mudanga radical de perspectiva (que dos olhos do Capitio passa
para os do Velho do Restelo) d4 a medida da forca espiritual de um
Camées ideolégico e contra-ideoldgico, contraditétio e vivo.

Da condenagio passa o Velho 3 maldigdo, brado dltimo da im-

poténcia do coragdio que nio se rende. Ele execrari toda ambigio que,
desde a ruptura com o estado de paz do Eden e a Idade do Ouro,
langou o género humano nas eras de fetro do trabalho e da luta. So-

44

bre as figuras miticas de Prometcg, I?éfialo e Icaro, hetdis civ1hzad(l)-
res do mundo grego, o Velho fard incidir a mesma lqz crua qu‘:1 revela
o orgulho e a Aybris. Denunciari, enfim, a sglist.ancm mesma ofprci-
gresso e da técnica, como se toda aventura titinica precipitasse a? -
mente na ruina os seus cmprcendcdor.cs.. A naueo ]?go, as grandes
inven¢des de um passado remoto que iriam galgar 0 cx1tf) do projeto
colonial moderno, sio estigmas de um destino funesto:

Oh! Maldito o primeiro que, no mundo,
Nas ondas vela pds em seco lenho!
Digno da eterna pena do P.rofuna’o,

Se é justa a justa Lei que sigo e tenho!

Trouxe o filho de Japeto dg Céu

O fogo que ajuntou ao peito humano,
Fogo que o mundo em armas acendeu
Em mortes, em desonras (grande enganol)
Quanto melhor nos fora, Prometeu,

E quanto para o mundo menos dano,
Que a tua estitua tlustre nio tivera

Fogos de dltos desefos que a movera!
(v, 102-3)

No largar da aventura maritima e colonizadora o seu malo'r Es-

A M . (X3 ” _

critor orgnico se faria uma consciéncia perplexa: “‘Misera sorte! Es

icio!’” (1v, 104).

tranha condicgo!’’ (1v, ) _

O momento negativo passa depressa, porém, 20 rncnosdna su

petficie dos fatos. As palavras duras do Velho calam na alma dos na-
vegantes, mas navegar € preciso:

Estas sentengas tais o velho bon?"zzdo
Vociferando estava, quando abrimos
As asas ao sereno e sossegado

Vento, e do porto amado nos partimos.
E, como é fi@ no mar costume {mm’o,
A vela desfraldando, o céu ferimos,
Dizendo ‘‘Boa viagem!’’ Logo o vento

Nos troncos fez o usado movimento )
w1

O sonho alegérico de d. Manuel preparou taticamente 2 v1ag§m
dos conquistadores: os rios sagrados da India afluirdo para um mar do-
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mado pelos portugueses. Quanto aos que ficam na margem, rene-
gam chorando.o andamento brutal das coisas e, pela voz do ,Vclho
lembram os mitos da primeira idade, afetando com um sinal de me:
nos as figuras dos herdis que trouxeram o progtesso material aos ho-
mens. Mas a Hist6ria na qual se defrontam vencidos e vencedores se-
gue o seu curso, o ‘‘usado movimento’’.30

SOB O LIMIAR DA ESCRITA

O Velho do Restelo e a gente do povo que assistiam 2 partida
de Vasco da Gama seriam provavelmente, meio século depois, os mi-
grantes sem eira nem beira que demandatiam terra e trabalho na In-
dia, na Africa e no Brasil. E as suas vozes j4 n3o encontrariam um
poeta da altura de Luis de Camdes para ouvi-las e trazé-las 3 pagina
impressa.

Sob o limiar da escrita tem vivido, desde o século XVI, uma cul-
tura que se gestou em meio a2 um povo pobre ¢ dominado. Em um
espago de ragas cruzadas e populacdes de diversas origens a sua lin-
guagem ac':abou ficando também mestiga, a tal ponto que hoje beira
o anacronismo falar de cultura negra ou de cultura indigena ou mes-
mo de cultura rdstica em estado puro.

No. comego, naturalmente, o grau de distingdo étnica era alto
Qs cronistas do primeiro século ainda presenciaram as ceriménias tu:
pis df)s habitantes da costa; Jean de Léty, Hans Staden e Fernio Car-
d1rn/1nformern por todos. E os titos afro-baianos, que os estudiosos
dp século XI1X j4 documentam, certamente remontam a séculos ante-
tiores. Mas com o tempo a simbiose cabocla, mulata ou cafuza foi
prevglecendo em todos os campos da vida material e simbélica: na
comida, na roupa, na casa, na fala, no canto, na reza, na festa. A
acu.lturagio €, sem diivida, o tema por exceléncia da antropolo -
lonial. pologta co

Um primeiro desbaste conceitual cumpre fazer nesse terreno. H4
expressoes acentuadamente ptimitivas ou arcaicas, isto é forma.s de
culturg matetial e espiritual peculiares 20 homem que se’mpre viveu
sob o limiar da escrita. E hi expressoes de Jromteira que se produzem
pelo contacto da vida popular com os codigos letrados para ci trazi-
dos a0 longo de todo o processo colonizador. Uma ceriménia de an-
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tropofagia entrevista por Hans Staden quando cativo dos tupinam-
bis nio &, evidentemente, do mesmo estofo que a cena de uma guer-
ra posta em um auto escrito em tupi por Anchieta e cantado e danga-
do pelos mesmos tupinambis, ja expostos 4 catequese €, eventual-
mente, aprendizes do alfabeto latino. Outro par dessemelhante: um
tito africano de escravos ouvido com horror pot Nuno Marques Perei-
ra, no comeco do século XV, e por ele chamado de calundu e exot-
cizado no seu Peregrino da América, ndo € a mesma coisa que uma
procissio de enterro promovida pela Confraria de Nossa Senhora do
Rosério dos Homens Pretos de Vila Rica poucos anos depois. Ainda:
uma imagem de Exu ou o desenho geométrico riscado por uma tece-
14 guarani nio é evidentemente uma imagem sacra imitada 4 arte de-
vota portuguesa por algum santeiro mulato de capela de engenho.
Enfim: um ponto cantado no candomblé nagd de Salvador ndo € a
ladainha 2 Virgem entoada pelos confrades da Irmandade de Sao Jo-
sé dos Homens Pardos em alguma vila encravada nas Gerais.

Sdo todas, porém, criagdes que podem, com igual direito, ser cha-
madas populares, independentemente da sua raiz €tnica ou das suas
filiacoes remotas, mesmo porque origem nio € determinagdo. O cet-
to é que o homem pobre e dominado foi o portador, quando ndo
o agente direto, dessas expressdes, tanto as primitivas como as de fron-
teira, tanto as puras quanto as 72istas, tanto as proibidas quanto as
toleradas ou estimuladas; e todas se equivalem antropologicamente.
E papel da anilise formal discernir os componentes (chamados em
geral zragos) de estilo que enttam em cada rito, narrativa ou figura;
e & trabalho da interpretagio histérico-social colher os significados e
os valores que organizaram essas criagoes simbdlicas.

Da maior parte das expressdes da cultura nio letrada se poderd
dizer que sdo um complexo de formas significantes cujo sentido co-
mum é o culto, a devogdo. Sio instituicdes regradas de tal modo que
a comunidade possa atualizar em si o sentimento da proptia existén-
cia e da prépria identidade.

Tudo o que é necessitio necessariamente retorna.

A repeticio das formulas, o re-iterar dos ritmos, o risco abstrato
do desenho indigena, a expressividade fixa e retida na méscara africa-
na, os rituais em toda parte ciosamente idénticos a si mesmos, a mar-
cagio regular de cada participe no coro ¢ na danga — tudo reflete
uma vontade de conjurar, com férmulas poucas e pregnantes, a temi-
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da e adorada transcendéncia (dos mortos, dos deuses, do Outro) que
segura nas mios o destino da pessoa e do grupo.

A medida, porém, que o processo de aculturacdo vai recebendo
novos estimulos da mattiz colonizadora, descola-se do fundo religioso-
popular comum uma vontade de estilo ji afetada pela cultura erudi-
ta. O batroco mineiro dos Setecentos estiliza-se e aligeira-se, se com-
parado 3 arquitetura religiosa baiana do século anterior, gragas a uma
verdadeira recolonizagio urbana que levas e levas de portugueses pro-
moveram na zona do ouro recém-descoberto. As formacdes artisticas
das Minas aparecem como tardias ou defasadas quando postas em con-
fronto linear com a histéria dos estilos europeus respectivos; no en-
tanto, nio se tratava de uma arte de simples imitadores nem de uma
cultura deslocada e epigdnica, mas de um casamento original de no-
vas necessidades internas de expressio com modelos ainda prestigio-
sos vindos de Portugal e da Itilia.

Nessa arte de fronteira, os afetos vividos no cotidiano colonial,
a venera¢io, o medo, o amot... se ttaduzem mediante uma economia
de formas vindas de espagos ¢ tempos distantes, mas nem por isso
menos ddcteis e capazes de compor imagens fortes e coesas. A sensi-
bilidade do mesti¢o em uma cidade colonial e 2 arte portuguesa dos
Seis-Setecentos entram nas figuras do Aleijadinho em uma sintese na
qual manifestamente € o estilo #/#0 que rege a orquestra. Mas nio
importa aqui fazer a soma aritmética dos fatores estilisticos (tanto de
culto, tanto de popular); importa determinar em cada caso a perspec-
tiva e o sentido das formas.

A relagio de forgas inverte-se quando os exemplos sio tomados
a imagens sacras andnimas, a cantos e dangas de Carnaval de rua, a
hinos de procissdo ou a narrativas do romanceiro ibérico transmitidas
oralmente. Nesses casos todos de fronteira é a inspiragio colonial po-
pular que trabalhou, a seu modo, contetidos de raiz remotamente eu-
ropéia e letrada.

UMA LITANIA CABOCLA NA GRANDE SAO PAUIO

Lembro, a propdsito, uma cetiménia religiosa a que assisti na noite
de Santo Antonio de 1975 quando presente a uma festa em honra
do padroeiro.
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A capelinha, que ainda 13 estd, ergue-se a uns cem metros da
via Raposo Tavares, naquele estitdio onde a estrada sobe de Vargem
Grande. Ou, com maiort justeza, fica na Vila Camargo, no quintal
da casa de Nha-Leonor. Nem o lugar nem os empregos dos morado-
tes permitem falar em bairro rural. Li ninguém planta para comer
ou vender, todos trabalham na cidade ou nas construgdes dos arredo-
res. Sdo ha muitos anos assalatiados e consumidores do supermerca-
do e dos programas de televisio.

Nhi-Leonor oferecia entdo o churrasco de um boi que mandava
matar todo ano para cumprit uma promessa feita ao santo. Pelas dez
horas chegou o capeldo, que nio &, como se sabe, um padre (a dona da
casa ja tinha brigado, fazia tempo, com os padres irlandeses de Cotia,
modernos demais para o seu gosto), mas, no caso, um gordo cingiientio
de tez rosada e olhinhos sorridentes que vinha de Sao Roque acom-
panhado de dois rapazes mais uma preta magra de meia-.idade.

O capelio se postou com seus aclitos junto ao altarzinho azul
cheio de estrelas de purpurina e deu comego 2 reza puxando um tet-
¢o alto e forte. Os fiéis, quase todos mulatos de pé no chio e tresan-
dando a pinga, e algumas mulheres menos mal vestidas que os hp-
mens respondiam pelo mesmo tom e altura. Ia a coisa assim bonita
e simples, até que, recitadas as cinco dezenas de ave-matias e 0s seus
padre-nossos, chegou a hora do remate com o canto da Salve Rainha.
O capeldo comegou a entoat nesse instante hino 4 Virgem, em lqtlm
(‘‘Salve Regina, mater misericordiae’’...), €, o que estranhei, f01 se-
guido de pronto sem qualquer hesitagio pelos presentes. Depois veio
0 espantoso, para mim: a reza, também entoada, de toda a extensa
ladainha de Nossa Senhora igualmente em latim. Eu olhava e nio
acabava de crer: aqueles caboclos que eu via mourejando de serventes
nas obras do bairro estavam agora ali acaipirando lindamente a poe-
sia medieval do responso:

“‘Espéco justica’’ — ora pro nobis
(Speculum justitiae)

*‘Sedi sapienga’’ — ora pro nobis
(Sedes sapientiae)

“‘Rosa mistia’’— ora pro nobis
(Rosa mistica)

“Domus aura’’— ora pro nobis

(Domus aurea)



Espelho de justica, sede da sabedorid, rosa mistica, casa de ouro,
estrela da manhi, arca da alianga, refagio dos pecadores, consoladora
dos aflitos, rainha dos anjos, rainha dos profetas, rainha da paz..., to-
dos os atributos com que a piedade vem hi séculos honrando a figura
materna de Maria se cantaram na voz grave do capeldo; depois, em
primeira voz, pela preta alta que parecia improvisar a melodia com
torneios de moda de viola e gestos a um s6 tempo compostos € arrou-
bados de adoragio; em segunda voz, pelos rapazes e pelos fiéis todos
em um coral de arrepiante beleza.

Quando saf da capela perguntei a0 mestre de reza quem lhe ensi-
nara o oficio. Respondeu-me que seu pai, também capeldo nos sitios
de Sorocaba e Aragariguama. A noite estava gelada, a lua 1a alta, mas
os caminhdes de carga ainda rangiam pesados sobre o asfalto 14 perto.

O que pensar dessa fusdo de latim litargico medieval posto em
pros6dia e em miisica de viola caipira, e da sua resisténcia 2 agdo per-
tinaz da Igreja Catélica que, desde o Vaticano I, decretou o uso ex-
clusivo do verniculo como idioma préprio para toda sorte de cele-
bragio?

Na verdade, a presenca daquele capelio singularmente anacrd-
nico ji dizia muito da autonomia do culto popular em face da hierar-
quia oficial. A velha sintese de priticas luso-coloniais e cultura risti-
ca parece manter o seu dinamismo interior nas cerimdnias daqueles
caipiras afinal ji bastante urbanizados em termos de economia e co-
tidiano. Eles fazem resisténcia passiva as inovagdes do centro eclesias-
tico que, no caso brasileiro, se tem voltado para uma linguagem pas-
toral politizada e, nas décadas de 70 e 80, rente aos discursos da opo-
si¢do ao regime dominante.

A devocio, mais talvez que outras esferas da vida em sociedade,
propicia fendmenos de persisténcia simbbélica que, em alguns momen-
tos criticos de reagdo A prepoténcia do Estado modernizante, tomou
a forma de uma obstinada re-arcaiza¢do da comunidade inteira. Foi
0 caso de certos movimentos 20 MesMO tempo regressistas e proféti-
cos, tradicionalistas e rebeldes, como Canudos e o Contestado, de ca-
riter milenarista.3!

Tudo leva a crer que, nesses cruzamentos da cultura letrada en-
volvente com a nio letrada envolvida, a situa¢do das dreas coloniais
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apresente aquele convivio de extremos: os projetos mais agtessivos do
capitalismo ocidental se plantam por entre modos de viver antigos
e, nesta ou naquela medida, resistentes. Que esse coabitar do arcaico
com o modernizador ndo seja um paradoxo conjuntural, mas um fe-
noémeno recotrente na historia da colonizagio, € hipotese que s6 no-
vas pesquisas de campo e de texto poderdo confirmar.

Um corte sincronico feito na histéria popular de momentos em
que 2 colonizagdo retoma o seu impeto revelaria campos de for¢a nos
quais o novo interrompe ou desagrega o antigo e o primitivo. Ou en-
tdo, o antigo adapta a si, sem maiofes traumas, alguns tracos moder-
nos onde quer que a cultura tradicional tenha deitado raizes e guar-
de ainda condic¢des de sobreviver.

A sugestio teérica dada por Oswaldo Elias Xidieh, um dos mais
argutos estudiosos do nosso folclore, € esta: onde hi povo, quer dizer,
onde hi vida popular razoavelmente articulada e estivel (Simone Weil
diria enraizada), havera sempre uma cultura tradicional, tanto mate-
rial quanto simbélica, com um minimo de espontaneidade, coerén-
cia e sentimento, se nio consciéncia, da sua identidade. Essa cultura,
basicamente oral, absotve, a seu modo e nos seus limites, nogdes e
valores de outras faixas da sociedade, quer por meio da Igreja e do
Estado (desde os tempos coloniais), quer por meio da escola, da pro-
paganda, das miltiplas agéncias da inddstria cultural; mas, assim fa-
zendo, nio se destrdi definitivamente, como temem os saudosistas e
almejam os modernizadores: apenas deixa que algumas coisas e al-
guns simbolos mudem de aparéncia.3?

Nio ha ddvida de que, nos traumas sociais e nas migragdes for-
¢adas, os sujeitos da cultura popular sofrem abalos materiais e espiri-
tuais graves, s6 conseguindo sobrenadar quando se agarram i tibua
de salvagio de certas engrenagens econdmicas dominantes. Tal sobre-
vivéncia ndo di, nem poderia dar, resultados felizes em termos de
criagao cultural, pois € conduzida is cegas pelos caminhos de explo-
ragao do sistema. O migrante que chega 3 cidade ou 3 terra alheia
€ um homem mutilado, um ser reduzido ao osso da privagio. A figu-
ra de Fabiano, o cabra de Vidas secas, nio € um mito literirio inven-
tado por Graciliano Ramos. A sua conduta oscilari entre o mais hu-
milhado conformismo e surtos de violéncia..., até que um dia certas
condi¢des de emprego, de vizinhanga ou de grupo familiar puderem
reconstituir aquele tecido de signos e priticas que se chama vida po-
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pular. Para ele, toda situagdo de alivio ou melhora pareceri obra da
fortuna. E quase sempte o teceldo procurado para urdir os fios da sor-
te sera, ainda, o culto, as ‘‘seitas’’, como se diz hoje para nomear as
virias igrejas de cunho pentecostal ¢ milenarista que se multiplica-
ram rapidamente a partit dos anos de 60. More alguém nos bairros
pobres das redondezas de Sdo Paulo, do Rio de Janeiro, de Buenos
Aires ou de Lima, e verd no que resultou essa condigio peculiar do
migrante, nem mais fo/c/6rica nem ainda totalmente absorvida pela
indastria cultural que oferece infinitamente mais do que o povo po-
de consumir. O capitalismo sempre desenraizou, de um lado, e reuti-
lizou, de outro (e s6 na medida estrita do seu interesse), a forca de
trabalho do homem que emigra das zonas tradicionais ou marginais.
E de que fonte vem este bebendo energias para viver, ainda que de
raro em raro, um palmo acima do chio frio da necessidade? Na maio-
tia dos casos, s6 daquela @/ma do mundo sem alma que plasmou a
crenga e o rito, a palavra e o canto, a prece € o transe, € que s6 a devo-
¢do comunitaria alcanca exprimir.

O SENTIDO DAS FORMAS NA ARTE POPULAR

Voltando ao problema do ctuzamento de culturas que a coloni-
zagdo instaura: nem sempre € ficil determinar precisamente o que
€ culto e o que € popular nas formas simbdlicas de fronteira.

Nas pegas andnimas da imagindria sacra, o modelo remoto pode
ser de origem gotica tardia, ou barroca ibérica, mas o talho que faz
a alma do rosto cria uma expressividade intensa, reconcentrada e fi-
xXa, quase-mascara, que trai um modo arcaico-popular de esculpir o
ser do homem no lenho ou na terracota. Sio palavras de Leonardo
da Vinci: ‘‘Aprende com os mudos o segredo dos gestos expressivos”’.

Na procura das constantes formais n3o basta verificar que o prin-
cipio da redundincia patece conatural  arte do povo. Tragos, linhas,
cores, pontos de danga, titmos, frases melddicas, ecos, versos inteiros
ou estribilhos, motivos de abertura, de gancho e de fecho voltam, de
fato, na maioria das cria¢des populares. Quando percorremos as mo-
das e trovas recothidas por Silvio Romero nos Cantos populares do
Brasil e por Amadeu Amatal nas Tredigées populares, a evidéncia do
ritornello nos toma de assalto. A tentacdo de citar € irresistivel. Um
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exemplo, entre tantos, de parlenda que se recita como jogo infantil
em nosso Nordeste desde o comeco do século XIX:

Amanhi é domingo,
Dé de cachimbo,
Galo monteiro

Pisou na areia;

A areta é fina

Que di no sino;

O sino é de ouro
Que di no besouro;
O besouro & de prata
Que di na mata;

A mata é valente
Que di no tenente;
O tenente & mofino,
Que di no menino;
Menino é valente
Que di em toda gente. 3

A recorréncia, que se firma pelo som (domingo-cachimbo,
monteiro-arera), tege, a partir do primeiro distico, a parlenda inteira
na qual se entremeiam a rima e o leixa-pren medieval. Do-se as mios
em miutua ajuda o som e o sentido, até sobrevir a imagem coral onde
0 mais pequenino — o menino —, porque € valente, da em toda gente,
fechando o cerco aberto pelo mais fino — a areia — que dava no si-
no. A necessidade da repeticio € tdo forte que o significado geral aca-
ba acolhendo cadeias internas arbitrarias (sino que da no besouro, mata
valente...) para que o retorno sonoro € sintatico se mantenha firme.

Como bem se sabe, processos iterativos ocorrem também na arte
culta, embora veladamente, na medida em que o vetor ideolégico mo-
dernizante, posto em movimento pela revolugio romintica, ressaltou
os valores de originalidade de um “‘eu’’ criador liberto de esquemas
formais cerrados. A anilise detém-se, as vezes, neste passo: ver no texto
0 que € recorrente, € o que nio €, o que € simétrico, 0 que € assimé-
trico etc. Cabe 3 interpretagio buscar o sentido cultural do movimen-
to expressivo, dizendo de qual percepgio parte e para quais valores
se inclina o artista quando retoma um trago ou uma palavra.

O fundamento social da repetigdo pode ser o desejo de manter
um acorde comunitirio em torno de afetos e idéias que se partilham;
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neste caso, o seu lastro psicologico vem da memoria, que grava me-
lhor tudo quanto se dispde de modo simétrico ou, pelo menos, re-
corrente.

Repare-se na constincia da figura¢io do Bom Jesus na devogio
luso-brasileira. O Bom Jesus € e ndo € um set humano como todos
nds. Ha um corte austero no seu talhe, seja o de Iguape, seja o de
Pirapora, seja o de Perddes, e em todas as suas variantes o cariter frontal
e hieratico se mantém severamente. Mas nesse porte sagrado, proprio
de um Deus, a paixdo marcou as fei¢des do Ecce Homo. Bragos cai-
dos, mios atadas, cabega ferida de espinhos, as cinco chagas, olhos
fundos: a criatura entregue 2 faria do destino. O cetro, entre nds a
cana verde (alguns o chamam Bom Jesus da Cana Verde), € a senha
da realeza degradada em irtiso.

Reproduzir sempre o mesmo, corpo e feigdes, é obedecer aqui
a uma necessidade interna de percep¢io social. O Bom Jesus, a hu-
manidade que perdoa porque € divina, a divindade que padece pot-
que € humana, o Bom Jesus deve aparecer sempre igual a si mesmo,
a mio que o esculpe e ao crente que vai depois fiti-lo e veneri-lo.

As variagSes de material (um dia madeira, outro gesso, enfim car-
tdo impresso), de tamanho ou de acabamento refletem diferencas de
época e de meios técnicos, mas em nada alteram a imagem, que se
refaz em nome da sua identidade religiosa. E a identidade que exige
a reiteragdo, em um primeiro tempo, e ndo vice-versa. Nas paulisti-
nhas de barro queimado feitas em Sdo Paulo desde o século xvi, os
santos sio reconhecidos por certos caracteres ou objetos indefectiveis:
Sdo Bento, pela barba escura e pela cobra que envolve o saido; Santa
Gertrudes, pelo coragio de Jesus cavado no peito; Sdo José, pelas bo-
tas, livro e lirio; Sdo Gongalo do Amarante, pela viola ou o livro; San-
to Antbnio, pelo habito franciscano e o Menino ao colo...3*

O retorno de certos componentes refor¢a o intuito exptessivo de
base. Basta as vezes o reaparecimento de uma Gnica marca para iden-
tificar a divindade: € o caso de um Xangd pernambucano que Luis
Saia reconheceu sob as espécies do Menino Jesus em cujo ventre os
devotos do candomblé tinham pintado uma faixa vermelha. O signo,
motivado embora n3o figurativo, expressivo mas abstrato, cot e trago,
meio simbolo, meio indice, dizia aos fiéis que aquela imagem, ainda
que nio parecesse a todos, ers Xangs.? A identidade sagrada estava
garantida por aquele Ginico trago distintivo, a cor vermelha, que nio
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falta desde que se trate daquela entidade. O que volta, significa, e
s6 volta porque significa.

As artes plasticas #/zas, da Renascenga aos neoclissicos, também
fogem aos riscos da indistinggo. Mas os caminhos do artista sio ou-
tros. O que faz o escultor académico € conduzir o acabamento, a 7zfz-
nitura do material, até 3s Gltimas, diferenciando e apurando as linhas
de superficie a fim de obter a almejada individualizagio no plano e
em cada pormenor. O mirmore deve moldar-se flexivel ao realismo
das pregas que tornam icbnica até a orla do panejamento... E verdade
que o artesanato urbano europeu também se comprazia nesse virtuo-
sismo da mindcia (lembro alguns presépios napolitanos do século
XVIll, dos quais hi um soberbo exemplar no Museu de Arte Sacra em
Sdo Paulo); mas € for¢a convir que, nesse caso, ji se tratava de uma
sutil penetragio do maneirismo e do barroco, logo da arte erudita,
na imaginaria catdlica semipopular, sempre mais contigua, na Italia,
as técnicas experimentadas pelo artista culto.

O fundamental, nesta altura, € reter o carater duplo da arte nio
letrada em nossa condigdo colonial: certa rigidez quase esquemaitica
da composigio geral, pelo que muitos analistas falam em #bstragio
arcaica versus figurativismo ou realismo do artista urbano culto; €, a0
mesmo tempo, a expressividade antes ontologica do que psicologica.
Rigidez e expressividade tornam a imagem sacra andnima um objeto
misterioso, um enigma em que o tosco € o solene guardam a mesma
face.

Formalmente o hieritico leva a reproduzir e a consetvar posturas
e linhas. O que € solene nio pode, por natureza, variar; tende 4 boa
forma, 3 Gestalt, que se perpetua. Assim € para toda expressio que
chega a ser tipica, alta ou baixa, sublime ou grotesca.

Dentro desse molde interno bastante amplo e ductil, que ja traz
em si as potencialidades da arte toda, pois funde abstrato com ex-
pressivo, a cultura popular estd generosamente aberta a miltiplas in-
fluéncias e sugestdes, sem preconceito de cot, classe ou nagio. E, o
que € rico de conseqiiéncias, sem preconceito de tempo. A cultura
do povo € localista por fatalidade ecologica, mas na sua dialética hu-
milde & virtualmente universal: nada refuga por principio, tudo assi-
mila e refaz por necessidade. As chegangas e os congos com que, des-
de o século XviII até nossos dias, se representam as lutas entre cris-
tdos e mouros sob a égide de Carlos Magno e seus pares sio exemplos
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notdrios de sincronia popular. Quanto 2 imaginiria sacra, anilises es-
tilisticas mais detidas revelam tragos bizantinos, géticos e barrocos em
pecas devotas paulistas do século XIx.36

E justamente este sincretismo democritico que faltou as vezes
a0s estilos consumados da cultura erudita sobretudo quando se codi-
ficaram no interior de instituigdes fechadas e auto-reprodutoras. Muito
do que parece invariavel na arte popular, e como tal qualificado de
tipico, € apenas fidelidade vivida subjetivamente como boa forma;
a0 passo que, na educagio académica, houve durante muitas gera-
¢oes um tipo de reiteragio coatora que deu na imitagio pela imita-
¢do, na etichetta (piccola etica...), ou seja, na formula repetida tio-
s0 porque social e politicamente prestigiada. Uma coisa € viver es-
pontinea ¢ fervorosamente a prépria tradicio; outra é exibi-la de ma-
neira afetada, pedante, esnobe. 5. 704.: sine nobilitate, expressio que
se apunha, nos antigos colégios ingleses, a0s nomes dos alunos de fi-
dalguia suspeita.

Quanto 3 expressividade: na arte arcaico-popular costuma ser to-
talizante; na arte cultista tendia a multiplicar pormenores que se os-
tentavam pot si mesmos, comprazendo-se o attista no requinte da copia
diante do modelo. ~

E o caso de perguntar: o que acontece na imagindria sacra ano-
nima quando algum detalhe anatdmico vem isolado ou agigantado?
Este vale como figura em que a parte diz o todo. E o que se d4 nos
ex-voros encontravels junto ao pé dos cruzeiros nordestinos e estuda-
dos finamente por Lufs Saia na obra citada: mios e pés de tamanho
acrescido e tratados plasticamente com maior cuidado remetem 3 graca
da cura alcangada. Nio € a parte que se mostra a si mesma, maneiris-
ticamente; € a satide do homem inteiro que se agradece e se repre-
senta. O esquema de base continua sendo o da expressividade do todo.

Os ex-votos depostos a0 pé dos cruzeiros de acontecido (cruzes
erguidas em sitios onde se deram mortes tragicas) sdo, 20 mesmo tem-
po, objeto de promessas feitas a santos catélicos e esculturas de anti-
quissima estampa afticana. E desafiam o intérprete a enfrentar o pro-
blema do convivio dos tempos.

A arte popular brasileira, em estado de aculturacio colonial, tem
vivido pelo menos dois tempos: o da catequese e o da religiosidade
negra. A catequese € apenas tradicionalista, entre tardo-medieval e
barroca, mas o rito afro é manifestamente arcaico. O catolicismo cam-
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biou signos com grandes estilos artisticos da Histéria ocidental, de
que é componente efetivo: dai, a sua tendéncia a .deslizar do pura-
mente alegérico para o figurativo realista e, sob o influxo da Renas-
cenga, a admitir cinones de perspectiva e representagio classica. Mas
a arte ritual bantu ou sudanesa trazida pela mio do escravo nio so-
freu esse processo de @tualizacio estilistica: continuou simbélica e ani-
mista. De certa maneira, a aculturagio colonial conseguiu fundir as
duas vertentes na modelagem do objeto sagrado popular: enformou
o ethos catblico da promessa, inerente ao ex-voto, com o talhe arcaico
da miscara africana. ' '

Se a catequese do nosso povo ndo foi proptiamente uma #uséo,
como a definiu Nina Rodrigues,*” com certeza foi parcial, tendo que
compor-se dentro de um complexo religioso mais difuso e arcaico do
que o catolicismo oficial. O exemplo do ex-voto vale como cultura
de fronteira entre os dois universos, podendo set qualificado também
em termos de aculturagio formal, na expressio de Roger Bastide, ou
ainda de reinterpretagio de uma cultura pela outra, segundo a via
tedrica aberta por Herskovits.

OS PROFETAS E O CALUNDU

Mantendo inalterados alguns esquemas tradicionais, a arte que
vive sob o limiar da escrita parece sobreviver fora da Hist6ria ou, pelo
menos, fora do ritmo da histéria ideoldgica da Europa Ocidental que,
por sua vez, se reflete com nitidez na vida mental das classes domi-
nantes da Colonia.

Na verdade, existe uma certa porosidade, na cultura de fronteira,
em relagdo a formas simbdlicas de outros tempos, mesmo lopgigquos;
o que indica uma diversa qualidade de consci€ncia histérica, isto €,
a presenga de uma sincronia ampla e sagaz que procura o seu bem on-
de este se encontra. ‘‘Os profetas do Aleijadinho nio sio barrocos”,
exclamou Giuseppe Ungaretti depois de revé-los numa viagem que
fez 2 Minas em 1968 em companhia do fot6grafo Sérgio Frederico, *‘sao
biblicos.’ Como nio existe uma estatudria biblica, o que o olho de
aguia do poeta viu foi a expressdo em pedra de uma religiosidade mais
solene, coral e, 20 mesmo tempo, mais intrépida e livre do que o con-
sentiram os modelos maneiristas da escultura dos Setecentos.
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O pleno reconhecimento da arte colonial brasileira s6 se fez pos-
sivel quando a crise do gosto académico burgués comegou a dar os
seus estertores no final da belle époque.3* O modernismo, profun-
damente cindido entre o primordial e o novo, na sua 4nsia de redes-
cobrir o Brasil, redimiu o barroco mineiro do olhar desdenhoso com
que o maltratara o critério neocldssico transplantado pela Missdo Ar-

tistica Francesa em 1816. Louvando os méritos desta, assim diz um
seu historiador entusiasta:

As instituigGes, sentimentos e pensamentos coloniais, apoiados no bar-
foco, no jesuitico, no plateresco e no churrigueresco, foram substitui-
dos por sentimentos e acSes neoclissicos. Isto na arquitetura.

Na pintura, o antigo, a mitologia e a histéria substituiram a obra

quase que exclusivamente sacra dos *‘santeiros’’ pictoriais da Coldnia
e do dltimo Vice-Reinado.39

Repate-se, por duas vezes, a idéia de substituicao operada pela
nova escola trazida por d. Jodo v1. Do barroco religioso e popular (os
santetros) pelo neoclissico leigo e modernizante. E, como se sabe, mui-
to de nossa arquitetura civil, principalmente no Rio de Janeiro oito-
centista, iria conformar-se com este tltimo padrdo. A partir da Re-
géncia e, mais acentuadamente, 20 longo do Segundo Reinado, tam-
bém a nossa pintura dita nacional se enquadraria nas regras do
academismo francés. Gongalves de Magalhies, o romdantico arrepen-
dido, € Aratijo Porto Alegre foram discipulos diretos de Debret. Nio
admira, portanto, que um regionalista roméntico, nascido e criado
em Ouro Preto, Bernardo Guimaries, tenha dito dos profetas de Con-
gonhas do Campo palavras de absoluta incompreensio estética mis-
turadas embora de espanto pelo vigor excepcional do Aleijadinho:

E sabido que estas estituas s3o obras de um escultor maneta ou aleija-
do da mio direita, o qual, para trabalhar, era mister que lhe atassem
ao punho os instrumentos.

Por isso, sem diivida, a execugdo artistica estd muito longe da per-
feigo. Niao & preciso ser profissional para reconhecer neles a incorre-
¢do do desenho, a pouca harmonia e a falta de proporg¢io de certas
formas. Cabegas mal contornadas, proporcses mal guardadas, corpos
por demais espessos e curtos, ¢ outros muitos defeitos capitais e de
detalhe estio revelando que esses profetas sio filhos de um cinzel tos-
co e ignorante. Todavia, as atitudes em geral sdo caracteristicas, impo-
nentes e majestosas, as montagens dispostas com arte, e por vezes o
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cinzel do rude escultor soube imprimir as fisionomias uma expressio
digna dos profetas. .

O sublime Isafas, o terrivel e sombrio Habacuc, o melancélico Jere-
mias sio especialmente notéveis pela beleza e solcgidadc da expressio
e da atitude. A nio encari-los com vistas minuciosas e escmtadoras
do artista, esses vultos ao primeiro aspecto nio deixam de causar uma
forte impressio de respeito e mesmo de assombro. Parece que essas es-
tdtuas sio copias toscas e incotretas de belos modelos <.ie arte, que o
escultor tinha diante dos olhos ou imptessos na imaginago. 4

O que a sensibilidade romiantica do narrz.ldor Bernardo Guirpg-
ries nio poderia deixar de admirar incide precisamente na expressivi-
dade totalizante: o sublime, o terrivel, o sombrio, o me/mzco/zc'o, as
atitudes em geral, expressio digna dos profetas, beleza e solenidade
de atitude, forte impressio de respeito ¢ assombro. Mas, ao mesmo
tempo, o que o ctitério da academia rejeitava era o tratamento plasti-
co, que, afinal, garantia aquela mesma forgg eXpressiva; efa O gesto
criador que ndo podia (nem precisava) assumir a propor¢ao anatomi-
ca, a perspectiva de Donatello, o virtuosismo do detalhe mlmet}cg,
a doce harmonia das curvas em fecho... justamente porque a sua logi-
ca poética reclamava outras formas .simbc’)licas e outra qualidade de
execucio final. O comentario do Gltimo pcr?odo, que presume 2 €xis-
téncia de ‘‘belos modelos de arte’’ dos quais os projetos seriam *‘cO-
pias toscas e incortetas’, d4 a medida da distorgio estética de um olhar
endurecido pela f6rmula neoclassica. o .

O desentendimento patece, aqui, estrutural. O critério erudito
em causa conhece uma histéria proptia, que mergulha nas lutas cultu-
rais da matriz européia: € a oposigio entre as Luzes com seus padrc").cs
neoclissicos € o ‘‘obscurantismo’’ bartroco, devoto e semipopular, vis-
to sumariamente como um todo a set superado. O espirito dcss:} luta,
quando penetra a ideologia da classe dominante no pais colonizado,
se manifesta sob a forma de julgamentos cortantes dos outros estratos
culturais, ndo s6 puramente populares como tambc’?n} 0s que se expri-
mem na fronteira entre o iletrado e o culto. O ehtxsrpo s tornaria,
assim, um componente inatredavel do processo ideolégico latmo-a.rpe:-
ticano na medida em que as idéias gerais da evolugéo, progresso € civi-
lizagdo ndo se casavam com os valores da democracia so/c1al e cultural.

O gosto oficial do século XX e do comego do século XX sepa-
rou, por forga da prépria divisio de trabalho e de poder, os valores
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do colonizador e os do colonizado, decaidos a nio-valores. Assim, o
colonizado viveu sempre ambiguamente o seu préprio universo sim-
bélico tomando-0 como positivo (em si) e negativo (para o outro e
para si como introjegio do outro).

Um dos propésitos deste ensaio € sugerir que a cisdo cultural que
acompanha o processo de moderniza¢io das elites conheceu outras
formas, aparentemente mais duras, no interior da situa¢do colonial.

E notétio o fato de que os primeiros jesuitas demonizaram, de
plano, as praticas religiosas tupis fazendo excegio 20 nome ‘Tupi arbi-
trariamente assimilado a0 Deus biblico. Com os ritos africanos a ati-
tude de recusa foi ainda mais radical.

Lendo a alegoria barroca de Nuno Marques Pereira, o Compén-
dio narrativo do Peregrino da América, saido em 1718, encontro um
episddio que mostra como a diferenca religiosa se resolvia em prti-
cas de puro e simples exorcismo.

O Petegrino hospeda-se na casa de um generoso senhor de enge-
nho. De noite, porém, nio consegue pregar olho com o ruido que
fazem os escravos nas suas dangas religiosas. Eis o que acontece:

Perguntou-me como havia eu passado a noite. Ao que respondi: ‘‘Bem
de agasalho, porém desvelado; porque nio pude dormir toda a noi-
te”’. Aqui acudiu ele logo, petguntando-me que causa tivera. Respondi-
lhe que fora procedida do estrondo dos atabaques, pandeiros, canzis,
botijas e castanhetas; com tdo horrendos alaridos, que se me represen-
tou a confusdo do inferno [...] ‘‘Agora entra 0 meu reparo (lhe disse
eu). Pois, senhor, que cousa € Calundus?”’ **Sio uns folguedos, ou adi-
vinhagbes (me disse o morador) que dizem estes pretos que costumam
fazer nas suas terras, e quando se acham juntos também usam deles
ca, para saberem virias cousas; como as doengas de que procedem, e
para adivinharem algumas cousas perdidas; e também para terem ven-
tura em suas cagadas e lavouras, e para outras cousas.

A explicaggo do fazendeiro, na verdade uma boa ligio de antro-
pologia, colhe em termos simples as fungdes integradoras do tito que
se transplantou da Aftica e se manteve nas condigdes adversas do eito
e da senzala.®* Mas o Peregrino no se convence nem se rende; ao
contririo, condena a tolerdncia do hospedeiro a ponto de chami-lo
de excomungado, nome que estende a0s escravos por crime contra o
primeiro mandamento, pecado de idolatria e culto do diabo, exata-
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mente como fizera, uma geragio atris, o poeta Gregério de Matos
em seu julgamento dos costumes afro-baianos:

Que de quilombos que tenho
com mestres superlativos,

n0S quais se ensina de noite
os calundus e feitigos!

O que sei é que em tais dangas
Satands anda metido,

e que 6 tal padre-mestre
pode ensinar tais delirios.

(**Queixa-se a Bahia por seu bastante procurador,
confessando que as culpas, que lhe increpam, nio
s3o suas, mas sim dos viciosos moradores que em
si alberga.’’)

O nosso inquisitorial Peregrino das palavras passa 4 agao. Manda
chamar o ‘‘Mestre dos Calundus’’, provavelmente 0 babal::lc“), pergunta-
lhe o que faz, e di-lhe uma aula de estapafiirdia etimologia para provar
o cariter demoniaco das suas artes:

““Dizei-me, filho (que melhor fora chamar-vos pai da ma}dafic), dizei-
me que cousa é Ca/undus?”’ O qual com grande repugndncia e vergo-
nha me disse: que era uso de suas terfas, com que faziam suas festas
folguedos e adivinhagdes. ‘‘Nao sabieis (lhe c}lssc eu) esta palavra ~de
Calundus o que quet dizer em Portugués?”” Disse-me o preto que nao.
“‘Pois eu vos quero explicar (lhe disse eu) pe.la ct/1rnolog1:a do nome,
que significa. Explicado em Portugués, e Latim, € o scguinte: que se
calam os dois. C#lo duo. Sabeis quem sdo estes dois que se calam? Sqls
vos, e o diabo. Cala o diabo, e calais v6s o granqe pec'ado que fazcx§,
pelo pacto que tendes feito com o diabo; € o estais ensinando aos mais
fazendo-os pecar, para os levar a0 Inferno quando morrerem, pelo que
¢i obraram junto convosco.’ 42

Aterrados todos, o moradot, o pai-de-santo e os escravos, man-
dou o Peregrino que fizessem

vir todos os instrumentos com que se obravam aqueles di_abc’)hcos fol-
guedos. O que se pods logo em execugio, e se ma}ndaram vit para o tet-
reiro; e no meio dele se fez uma grande fogueira, e nela se langaram
todos. Ali foi 0 meu maior reparo, por ver o hotrendo fedor e grandes
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estouros que davam os tabaques, botijas, canzis, castanhetas e pés de
cabras; com um fumo tio negro, que n3o havia quem o suportasse:
e estando até entdo o dia claro, se fechou logo com uma lebrina tio
escura, que parecia se avizinhava a noite. Porém eu, que fiava tudo
da Divina Majestade, lhe rezei o Credo; e imediatamente com uma
fresca viragdo tudo se desfez.

Vem depois uma longa narragio forrada de outros casos de co-
mércio com o demo por meio de idolatrias ou de atos libidinosos na
pritica dos quais muitas almas se danaram para todo o sempre.

O que ressalta neste episddio do Peregrino da América € a luta
sem quartel da religido oficial contra os ritos de origem africana; lu-
ta que culmina em um verdadeiro auto-de-fé dos instrumentos sa-
grados dos cativos. E € digno de nota o recurso final do Peregrino pa-
ra dissipar a nuvem fétida que cobriu a luz do dia: ele recitou o Cre-
do exatamente como quem lanca contra o adversirio uma formula
de magia, ‘‘e imediatamente com uma fresca viragio tudo se desfez’’.

Na aculturagio colonial nio € raro que o protagonista mais mo-
derno faga regredir o préptio ethos a estigios arcanos.

Se procurarmos extrair um significado comum e mais geral dos
desencontros apontados, surpreenderemos a dialética de um comple-
xo formado de tempos sociais distintos, cuja simultaneidade & estru-
tural, pois estrutural € a compresenca de dominantes e dominados,
e estrutural € a sua contradi¢go. O oltho do colonizador nio perdoou,
ou mal tolerou, a constituicio do diferente e a sua sobrevivéncia. A
rigidez ortodoxa selada pelo Concilio de Trento abominava as dancas
€ os cantos afro-brasileiros. Mais tarde, o gosto académico de molde
francés desprezaria a maneira arcaico-popular do barroco mineiro ainda
sobrevivente na arquitetura religiosa do século XIx. Sempre uma cul-
tura (ou um culto) vale-se de sua posi¢do dominante para julgar a
cultura ou o culto do outro. A colonizagdo retarda, também no mun-
do dos simbolos, a democratizagio.

Foi preciso esperar até o primeiro quartel do século XX, quando
as pontas de langa da inteligéncia européia, em um momento de for-
te autocritica do imperialismo ocidental, repensaram a arte popular,
o estilo do barroco ameticano e as culturas africanas para que rece-
bessem um olhar de simpatia as formagées simbélicas do homem co-
lonizado. A antropologia anti-racista de Franz Boas, que aqui chega
pelas maos de G. Freyre, as vanguardas parisienses das artes plasticas
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incluindo a valorizagdo do ar# negre, e pouco dc.pms a releitura dos
barrocos feita pela estilistica alema e espanhola: eis algumas vertentes
citicas, entre si dispares, que contribuiram para d'espertar um senti-
mento novo nas elites intelectuais.da América Latina. Um sentimen-
to que, embora pudesse confundir-se em algups' aspcctosdcczlm o na-
cionalismo, entdo na pauta dos paises ex-coloniais, na ver 211 e trans-
cendia esse quadro de ideologia militante €nquanto se vo tava};::.:riz
as potencialidades universais d.a arte e da rchglap. Da1~a cc:invcrgc ca
feliz de cosmopolitismo € enraizamento Nas mgmfestagocs e v?.lr;lgu
da desses anos de renascimento latino-americano ¢ afro-antilhano.
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